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Oz

Kur’an-1 Kerim, dili Arap¢a olan bir topluma inmis ve muhataplar tarafindan anlagilmistir. Tefsire
ihtiya¢ duyulan konularda ise Hz. Peygamber gerekli aciklamalar yapmistir. Klasik hadis
kaynaklarinda aktarilan bilgilere gore tefsiri yapilan ayetlerin ¢cok olmadig1 anlagilmaktadir. Ne var
ki dili Arapca olmayan insanlarin Islam’a girmesi daha cok tefsir yapilmasm gerekli kilmistir. Hz.
Peygamber ve onun ilk 6grencileri olan sahabeden sonra tefsir mirasini tabiin alimleri devralmistir.
Bunlardan biri Miicahid b. Cebr olup onun aktardigi bilgiler Ogrencileri tarafindan yaziya
gecirilmistir. Miicdhid’in tefsiri genellikle kelime veya terkip temellidir ve Kur’an’in tamamina
yonelik degildir. Onun tefsirinde bazen bir kelimenin anlami zikredilmis, bazen de ayetin anlaminin
gercek hayatta neye karsilik geldigi dile getirilmistir. Kismen niizul sebebine deginilmis, bazi yerlerde
de Israili bilgilere bagvurulmustur. Kur’an1 bagindan sonuna kadar tefsir eden ilk Alim ise Mukatil b.
Siileyman’dir. Adi gecen miifessirler, kimi bilgilileri kaynagini vererek aktarmislar, baz1 yerlerde ise
bu hususa riayet etmemiglerdir. Diger kutsal kitaplara gore daha 6zlii bir iisluba sahip olan Kur’an’in
tefsirinde ihtiyac duyulan yerlerin Kitap ehli insanlardan alinmas: ise bir baska gercekliktir. Israiliyat
adiyla anilan bu bilgiler sahabi miifessirlerin énde gelenlerinden Abdullah b. Abbas’a kadar
uzanmaktadir. ibn Abbas’m 6grencisi MiicAhid’in tefsirindeki bilgiler daha cok senetleriyle birlikte
verilirken Mukatil b. Siileyman’in eserinde bu konuda da eksiklikler goriillmektedir. Calismamizda
Miicahid ve Mukatil’in tefsirindeki israili bilgiler ele alinacaktir. Kur’an'm anlagilmasia yaptig1 katk
kadar farkh sorunlara da kapi aralamis olan Israili rivayetler, senetler konusunda otorite olan
Taberimin tefsiriyle karsilagtirlarak bilgilerin  kaynaklar1 imkan Olciisiinde acgikliga
kavusturulacaktir. Daha sonra Israili bilgilerin tefsir iizerine yaptig1 olumlu veya olumsuz yénlerine
isaret edilerek kisa degerlendirmeler yapilacaktir.
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Evaluation of Israiliyyat in the Tafsir of Mujahid bin Jabr and Mugqatil ibn
Sulayman in Terms of Source and Tabari's Tafsir3

Abstract

The Holy Quran addressed a society whose language was Arabic and was understood by its
addressees. In addition, the necessary explanations were made by the Prophet on issues that needed
interpretation. When we look at the information given in classical hadith sources, we see that the
number of interpreted verses is not very large. However, the expansion of the Islamic society and the
adoption of Islam by people whose language was not Arabic necessitated more interpretation. After
the Prophet and his first students, the companion commentators, the tabiin scholars took over the
legacy of tafsir. One of them was Mujahid bin Jabr, and the information he conveyed was written
down by his students. Mujahid's tafsir is generally word or composition based. Sometimes it was
about what a word meant, and sometimes it was about what the meaning of the verse corresponded
to in real life. Sometimes the reason for revelation or the environment of revelation was mentioned,
and some verses were explained with Israeli information. In this respect, the work is not a tafsir on
the entire Quran. The first scholar to interpret the Quran from beginning to end is Mugqatil ibn
Sulayman. In other Islamic disciplines, especially tafsir, its source is as important as the information.
Another reality is that the necessary places in the interpretation of the Quran, which has a more
concise style than other holy books, are taken from people of the People of the Book. This information,
known as Israiliyyat, started to be included in tafsir after Abdullah ibn Abbas. In this study, Israeli
information and sources in the tafsir of Mujahid bin Jabr and Mugqatil ibn Sulayman will be discussed.
The narrations in question will be compared with the information in the commentary of Tabari, who
is the authority on the isnads, and the sources of the information will be clarified as much as possible
and brief evaluations will be made when necessary.
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1.Giris

Kur’an ilmini ve tefsiri bizzat sahabeden almis olan Miicahid b. Cebr (6. 103/721), 6nemli bir tabiin
alimidir. Miicahid, Kur’an1 bastan sona tefsir etmemis olsa da ihtiya¢ duyulan yerlerde aciklama yapmaisg
ve onun goriisleri kendisinden sonrakiler tarafindan giiniimiize ulastirilmigtir. Kays b. es-Saib’in
mevlas1 olan miiellif, Mekke ekoliiniin 6nde gelen isimlerindendir.4

Tefsir ilmini bizzat sahabeden 6grenmis olan Miicahid’in hocalarinin basinda ibn Abbas gelmektedir.
Klasik kaynaklara gore Miicahid, Kur'an’1 Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) otuz defa arz etmistir. Bagka bir
rivayete gore o, Mushaf1 Fatiha suresinden sonuna kadar hocasinin huzurunda {i¢ kez okumustur
(Zehebi, 1998: 1/92; Cerrahoglu, 1991: 265). Her bir ayetin sonunda durmus ve kimin hakkinda indigini
sormustur (Zehebi, 1963: 3/439; Miicdhid, 1/85).5 Bilgisini cevresine aktaran miifessir, ilmi ve
soylediklerinin delil alinmasi konusunda iimmetin ittifak ettigi bir sahsiyet olmustur (Zehebi, 1998:
1/92). Miicahid’in tefsiri Abdullah Ibn Ebi Necih (6. 131/748), Ibn Ciireyc (6. 150/767) ve Leys b. Sa'd
(6. 175/791) olmak iizere iic kanaldan gelmistir (Katip Celebi, 1982: 2/458; Ibn Kesir, 1998: 9/96;
Miicahid b. Cebr, 1989: 1/80).

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ise Kur’an’in tamamin rivayet ve dirayet metoduyla tefsir etmistir.
Belh dogumlu olan miiellif, bir miiddet Merv ve Horasan’da yasamis daha sonra Basra’ya gitmistir
(Mukatil b. Stileyman, 1423h.: 5/278.). Ders aldig1 alimler arasinda Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Ata
(6. 114/732), Dahhak (6. 105/723), Muhammed b. Miislim (6. 124/742) gibi Onemli isimler
bulunmaktadir. Bagdat, Beyrut ve Mekke’de de bulunmus olan Mukaitil, 150/767’de Basra’da vefat
etmistir (Mukatil, 1423h.: 5/278; Ibn Hallikan, 1994: 5/255; Tiirker, 1995: 31/134-136). Mukatil, kiraat,
miitesabihat, takdim ve te’hir, viiciih ve nezair, nesh ve kaderiyye konularinda eserler yazmistir.®

Miicahid ve Mukatil'in eserleri, Kur’an tefsiri ve aktarilan bilgiler acisindan biiylik bir 6neme sahiptir.
Ancak, onlarin kullandig1 baz Israili bilgiler tartisilabilir niteliktedir. Zira bir konuda verilen bilgi kadar
bilginin kaynagi da aym 6lciide 6nemlidir. Bu durum biitiin ilmi disiplinler icin gecerlidir. IslAm dininin
ana kaynaklarindan biri olan hadis baglaminda bilgi, sonraki nesillere rivayet zinciriyle aktarilmigtir.
Isnad olarak kavramlasan bu yontem, gittikce artan bir énem kazanmistir. Zira Miisliimanlar, ilk
donemlerden itibaren toplumda bilgi kargasasinin dogdugunu gormiisler ve bunun dini baglamda bir
sorun olusturacagindan endise ettikleri igin bilginin kimler tarafindan aktarildigina biiyiik 6nem
vermeye baslamislardir. Nitekim Hz. Omer (6. 23/644), hadis nakleden bazi kimselerin aktardiklar:
bilgilerin dogruluk derecesini arastirmistir (Tirmizi, 1992: “Isti’zan”, 3). Hz. Ali (6. 40/661) ise bazi
kimselere naklettikleri hadisi Hz. Peygamber’den duyduklarima dair yemin ettirmistir (EbG Daviid,
1992: “Vitir”, 26). Bu tutum, bilginin kaynagini1 arastirmanin gerektigini ortaya koymaktadir (Kiigiik,
2001: 23/155; el-Azami, 2015: 59-60). Ibn Sirin’in (6. 110/729) dini hadis ilmiyle 6zdeslestirmesi ve
dinin/hadisin kimlerden alinacagina (isnad) dikkat edilmesi gerektigini vurgulamasi1 (Miislim, 1992:
“Mukaddime”, 5), bilginin kaynaginin 6nemini ortaya koyan bir bagka husustur.

Tefsir kaynaklarma girmis olan Israiliyat, bilginin sihhati ve Kurann mesajmm saf haliyle

4 Abdullah b. es-Saib’in ya da onun babas: Saib b. es-Saib’in mevlasi oldugu da soylenmistir. (Bk. Miicahid, 1989: 1/77).
Mekke Tefsir ekolii, tefsir isnadinda en biiyiik otorite kabul edilen ve “ilim denizi” lakabiyla anlilan Adullah b. Abbas
tarafindan kurulmustur. Medine ve Kiife, diger ekolleri olusturmaktadir (Ibn Sa’d, 2001: 2/131; Ibn Teymiye, 1979: 69;
Demirci, 2012: 90).

5 S6z konusu iki rakam arasinda biiyiik fark vardir. Otuz rakami1 Mushafin okunmasiyla, diger ii¢ arz da tefsiri ile ilgili
olabilir. Boylece rivayetler arasindaki ¢eligki ortadan kalkar. (Zehebi, 1998: 1/104).
6 Mukatil'in yazdig1 eserler su isimleri tasimaktadir: el-Kiraat, Miitesabihii’l-Kur’an, Nevadiru't-tefsir, en-Nasih ve’l-

mensih, el-Cevabat fi’l-Kur’an, et-Takdim ve’t-te’hir, elAksam ve’l-lugat, er-Red ale’l-Kaderiyye. (Bkz. ibn Nedim, 1997:
222),
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korunabilmesi acisindan hassasiyet gerektiren bir konudur. Israili kaynaklardan aktarilan kissa ve
olaylar icin kullamlmis olan Israiliyat olgusu, tefsir ilminde Yahudi, Hrisityan ve diger kiiltiirlerden
Islamiyet’e giren her tiirlii bilgi ve rivayeti kapsayan bir hiiviyete biiriinmiistiir (Zeheb, ty.: 13-14;
Cerrahoglu, 1991: 244-245; Hatiboglu, 2001: 23/199-202).7

Israiliyat'n Arap kiiltiiriine ilk intikali cahiliye donemidir. Zira Araplar, ticari ve sosyal iliski icinde
bulunduklar1 Ehl-i kitaba ait hikayeleri 6grenip kendi kiiltiirlerine aktarmuslardir. Israiliyat, sahabe
déneminde az olsa da tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde gittikce artan bir seyir izlemistir. Ozellikle
bu dénemde Islam’a girisin hizlanmasiyla kiiltiirel miras aym 6lciide Islam toplumuna intikal etmistir.
Bu alanda faydal bilgiler yaninda islam inancinm bulandiran, gereksiz tartismalara ve fikri ayriliklara
yol acan bilgiler de sizmistir (Zehebi, ty.: 13-14; Tiirker, 1995: 31/136).

Kur’an-1 Kerim, 6nceki kavimlerin kissalarina ve peygamberlerin davetine yer vermistir. Bu baglamda
Israilogullar1 ve onlarin peygamberlerini de cokca anmustir. Ancak Tevrat ve Incil niishalar gibi tarihi
olaylarin ayrintilarina girmeyen Kur’an, onlar1 oldukea 6zlii ve edebi bicimde sunmustur (Zehebi, 1976:
1/177-178). Ne var ki tarihsel olaylarin gizli kalan boliimleri insanlarda her zaman merak konusu olmug
ve onlar1 olayin ayrintilarina yonelik arayislara sevk etmistir. Bu durum, tarihi olaylar ve peygamber
kissalar1 konusunda uzman olan Ehl-i kitaba bagvurmay1 beraberinde getirmistir.

Kur’an1 ve tefsirini Hz. Peygamber’den alan ilk nesle dogrudan 6grencilik yapan Miicahid, Katadenin
tefsir ilminde hiiccet kabul ettigi bir miifessir konumundadir (Siiytti, 1996: 2:/225; Cerrahoglu, 1991:
265). Yazdig tefsiri konusunda herhangi bir tenkide ugramamais olan Miicdhid, Ehli- kitaptan edindigi
bilgileri tefsirinde kullanmustir. Ancak onun, Israili bilgilerin rivayeti konusundaki ruhsatin smirlarmi
agsmadig1 sOylenebilir. Zehebi'nin (6. 1977) de ifade ettigi gibi (Zehebi, 1976: 1/105) Miicahid, Ehl-i
kitaptan alma konusunda son derece hassas olan ve Hz. Peygamber’in izin verdigi 6lciiler icinde kalmaya
6zen gosteren Ibn Abbas’in 6grencisidir.

Miicahid, akli hiirriyete genis yer vermesi yoniiyle bazi ilim adamlarinin tefsirine yaklagsmada ¢ekingen
davranmasina sebep olmustur. Zira o, kimi zaman dirayet metodunu da kullanmig ve ayetin metniyle
iligkilendirilemeyecek bazi yorumlara girismistir (M{iicahid, 1989: 1/87, 441).8 Yine de bunlarin, tefsirini
mesnetsiz bir eser kilacak diizeyde oldugu sdylenemez.

Miicahid b. Cebr’in 6grencileri tarafindan kaleme alindig1 diisiiniilen Tefsiru Miicahid adli eserde
kullanilan Israili bilgiler senetle aktarilmis ve oncelikle ibn ‘Abbas’a dayandirilmistir.9 Buna karsin
Mukatil'in, Miicahid’den daha sonra kaleme aldig1 Tefsiru Mukdatil b. Stileyman adli tefsirinde aktardig:

7 Israiliyat konusunun tanim, tefsire girisi, 6rnekleri ve sakincalari icin bkz. ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyat, gev. M.
Yilmaz, . U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (Ocak Haziran 2002), 155-189; A. Aydemir, 1979: 6-7; H. Akdemir, “Klasik
Tefsirlerde Yer Alan Bir Israiliyat Ornegi”, HRU. IlahlyatFakulte51 Dergisi, V (Ocak-Haziran 2003), ss. 70-85; A. Yargicl,
“Tefsirlerde Israiliyat Konusuna Elestirel Bir Yaklasim”, Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, 11/15 (Ocak-Haziran 2006),
ss. 51-65; B. Gokkar, “Tefsir’de Israiliyat: Klasik Donemde Israiliyat ve Onemi”, Siyer arastrmalart Dergisi, 5 (Ocak
Haziran 2019) ss. 177-190; M. Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat'a Yaklastim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin
Kullanimi, Konya NEU Sosyal Bilimler Enstitiisli, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Konya 2013, s. 448-459; O. Yilmaz,

“Mukatil b. Siileyman’in Hadis Anlayis1”. Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Bozifder), 14/14 (Aralik 2018),
335-361; M. Kayacan, “Iismail Cerrahoglu’nun TAbiin Dénemi Tefsiri ve Israiliyat Literatiiriine Bakisinin Analizi”. Tefsir
Arastirmalart Dergisi, 3 / 1 (Nisan 2019): ss. 66-84; Uzun, N. Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1, Karadeniz Teknik
Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi = Journal of the Faculty of Divinity, 2015, c. I1/1, ss. 7-39; Karaalp, C. Israiliyatin
Tefsire Girisi, Islam Diisiincesi Arastirmalart, 2019, ss. 49-81.

8 Zehebi, Miicahid’in “makam-1 mahmud” ifadesini yorumlarken, “Allah Teéla nebisini arsta yanina oturtacak” dedigini
ifade eder. Bk. Zehebi, 1976: 1/105.

Ancak muhakkik bu goriisiin zayif oldugu ve eserin asil niishasinda bu ifadenin bulunmadigini séyler. Bk. Miicahid b.
Cebr, Tefsiru Miicahid, 1: 87, 441.
9 Bk. Miicahid, 1989: 1/213, 220, 222, 226, 246, 267-268, 271, 275-276; 2/292, 305-306.
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bilgilere dair herhangi bir senede yer vermedigi goriilmektedir (Mukétil, 2003: 1/348).1° Bu tutum, o
donemde isnad uygulamasinin tam oturmadigini diisiindiirebilir. S6z gelimi ayn1 donemlerde eser veren
Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Tefsiru’s-Sevri isimli eserinde bilgilerini belirli kaynaklara dayandirmistir.
Buna mukabil donem itibariyle bu iki miifessir arasinda tefsir yazmis olan Mukatil’in tefsirinde isnada
riayet etmemesi Kkisisel bir tercih olarak da yorumlanabilir. Calismanin devaminda Miicahid ve
Mukatil'in Israiliyat ile ilgili verdigi bilgiler karsilastirilacaktir. Daha sonra Taberinin tefsirinde iki
miifessirin kullandig1 rivayetlerin kaynagi hakkindaki tespitlere yer verilecektir. Miicahid ve Mukétil'in
tefsirlerinin sec¢ilmesinin sebebi, bunlarin ilk tefsirlerden olmasi ve kendilerinden sonrakilere kaynaklik
etmeleridir. Taberi’nin tefsiri ise kendinden 6nceki rivayetleri toplamis ve bunlarin kaynagini zikretmis
olmasi acgisindan onem arz etmektedir. Segilen konulara gelince bunlar, degerlendirmeye alinan
tefsirlerin ilki olan Miicahid’in eserinde yer alanlardir.

2, Israilogullan ile ilgili Israliyat
2 1. Israilogullarma Verilen Nimetler

Bakara suresi, Israilogullar ile ilgili bircok konunun yer aldig1 bir suredir. Bu surede Israilogullarina
verilen nimetlerin hatirlanmasi ve Rablerine verdikleri sozlere uyulmasi istenmekte, ilahi vaatlerin
gerceklesmesi de bu sartlara baglanmaktadir.* Bu nimetler arasinda tastan su c¢ikarilmasi, kudret
helvas: ve bildircin eti indirilmesi, kavmin Firavun’a kulluktan kurtarilmasi,'2 s6z konusu nimetlerin
basinda sayllmaktadir (Miicahid, 1989: 1/213). Eb{i Necih (6. 75/694) tarafindan ikrime’ye (6. 105/723)
dayandirilan bir rivayete gore ise Allah Teala, Hz. ibrahim’e kendisini imtihan edecegini soylemistir.
Imtihan konular1 Hz. brahim’in diliyle ifade edilmis ve hepsini Allah Teéla tasdik etmistir (Miicahid,
1989: 1/213). Bunlar arasinda Hz. ibrahim’im insanlara imam kilnmasi, soyundan Miisliiman bir
iimmet ¢ikarilmasi, Beytullah’in (Kébe) insanlar icin bir toplanma yeri ve giivenlik merkezi yapilmasi,
hac ve kurban gibi ibadet unsurlarinin (menasik) bildirilmesi, tovbelerinin kabul edilmesi, Mekke'nin
giivenli bir belde kilinmasi ve kiifredenlerin sonlarimin ates olmasi sartiyla diinya nimetlerinden
yararlandirilmasi gibi konular zikredilmistir.*3 Eb{i Necth, bu bilgileri Miicahid’e arz etmis o da bunlar1
yalanlamamistir (Miicahid, 1989: 1/213). Bu hitabin Medine Yahudilerine yonelik oldugunu ifade eden
Mukatil ise nimetler arasinda Firavun’dan kurtulmayi, Israil ogullarmin diismanlarin helakini, ¢6lde
kendilerine indirilen nimeti ve Tevrat1 zikretmis, ancak bu bilgilerin kaynagindan s6z etmemistir
(Mukatil, 2003: 1/36). Taberl, nimetler arasinda iclerinden peygamberler secilmesi, kendilerine kitap
indirilmesi, Firavun ve kavminin zulmiinden ve cesitli sikintilardan kurtarilmalari, yeryiiziinde yurt
edinmeleri, tagtan pinarlar ¢ikarilmasi, bildircin eti ve kudret helvasi ile rziklandirilmalar: gibi konular:
saymistir (Taberi, 2001: 1/555-556). Taberi, bu bilgileri Said b. Ciibeyr (6. 94/713) vasitasiyla ibn
Abbas’a dayandirmistir (Taberi, 2001: 2/10-12). Her ii¢ tefsirde de nakledilen hususlar, Kur’an'in
muhtelif yerlerinde gecen bilgilerle ortiismektedir.

2.2. inek Kesme Olay1

Yine Bakara suresinde Israil ogullarinin bir katil hakkinda tartistiklar1 ve Allah’in bu gizliligi ortaya
cikardigl haber verilir.4 Bu ayet baglaminda Miicahid su bilgileri nakleder: “Inegin sahibi Israil

10 Mukatil, 2003: 1/348. Mukétil'in Israiliyat hakkindaki tutumu icin bk. Mehmet Altuntas, “Mukatil b. Siileyman’in
Tefsirinde Israiliyat ve Huruf-u Mukatta Hakkindaki Yorumlari”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(Bozifder), 13/13 (2018/13), 145-153.

1 el-Bakara 2/40.

12 el-Bakara 2/49, 57.

13 el-Bakara 2/124-125.

14 el-Bakara 2/72.
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ogullarindan biriydi. Onu bir adam &ldiirdii ve oliisiinii bagka insanlarm kapisina birakti. Oliiniin
yakinlar1 cinayeti o adamlarin yaptigini soylediler. Onlar kabul etmeyince bir inegin uylugu oliiye
vuruldu. Adam dirildi, kendisini kimin 6ldiirdiigiinii s6yledi ve yeniden eski haline déndii. Bunun
iizerine Allah ‘Ben sizin gizlediklerinizi agiga ¢ikaririm’ buyurdu (Miicahid, 1989: 1/206).” Bu bilgiler
Abdurrahman, ibrahim, Adem, Verka ve ibn Ebi Necih’ten olusan bir rivayet zinciriyle Miicahid’e ulasir.

Aym ayet, Mukatil'in eserinde tefsir edilirken herhangi bir kisiye nispet edilmeden su agiklama yer
almigtir: “Katil hakkinda iki belde halk: birbirleriyle tartigmistir. Allah Teal4, bu olayr agiga gikararak
oliileri nasil diriltecegini gostermistir. Bu olay onlarin akletmeleri icin de bir ibret vesilesi olarak
zikredilmistir” (Mukatil, 2003: 1/52). Mukatil ayrica Israil ogullarinin yeniden dirilme konusunda
siiphe icinde olduklarini da s6ylemistir.

Yukaridaki bilgiler Taberi’nin tefsirinde ibn Abbas’a dayandirilmis haliyle yer alir. Verilen bilgilere gore
parcasi katile vurulan inek, Israil ogullarina kesmeleri emredilen hayvandir.s Rivayetlerin bazilarmi
Ebt Necih kanaliyla Miicadhid’e dayandiran Taberinin aktardigi bilgilere gére adami o6ldiirenler,
kardesinin ¢ocuklar1 olup zengin olan amcalarimin malina cabucak varis olmak amaciyla bu ise
girismiglerdir (Taberl, 2001: 2/224-226). Olaya rivayetler arasindaki bazi ayrintilara takilmadan
bakilacak olursa sunlar soylenebilir: Allah Teala’nin inek kurban etme emri, sosyal hayatin normal akis1
icerisinde gelisen olaylar iizerine gelmistir. S6z konusu emirdeki amag, iman etmis bir toplumun ilahi
emirlere itaat etme derecelerini 6l¢gmektir.16 Ne var ki onlar, ilahi bir emre hemen kargilik verme yerine
goniillerinde yasattiklar: sakat diisiincelere gerekce bulma arayislarina girismislerdir. Zira israilogullari,
cevrelerinde yasayan topluluklarin -iclerinde buzagi da olan- gesitli heykellere taptiklarin gérmiisler,
bunun iyi bir sey oldugunu zannederek kendilerinin de tapacaklar: heykelleri olmalarini istemislerdir.7
Kur’an’in bu konudaki emri belki de i¢lerinde bulunan bu buzag sevgisini sokiip atmaya yoneliktir. Zira
bir varhiga yliklenen asir1 anlam, onun putlastirilmasiyla sonuclanabilmektedir.

2.3. israilogullarinin Azabinin Sinirh Olacag iddias1

Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin, giinahlar sebebiyle gorecekleri azabin belirli giinlerle sinirli olacag:
iddiasina yer verilir.28 Mucahid’in Verka ve Ebi Necih’e dayandirdigi rivayete gore Yahudiler, diinyanin
yedi bin yillik bir 6mrii oldugunu, azabin da her bin seneye mukabil bir giin olacagini iddia etmislerdir.
Allah Teala, bu iddiaya karsilik “Allah katindan bir s6z mii aldiniz?” (el-Bakara 2/80) ayetini indirmistir
(Miicahid, 1989: 1/206).

Mukatil, Yahudilerin s6z konusu iddiay1 kendilerini Allah’in ogullar1 ve O’nun seckin kullar1 olmalariyla
gerekcelendirdiklerini soylemistir (Mukatil, 2003: 1/52). Zaten bu iddiay1 Kur'an-1 Kerim de dile
getirmistir (el-Maide 5/18). Ayetin sonunda da “O halde giinahlarimiz sebebiyle Allah size nicin azap
ediyor?” sorusunun sorulmasini emretmistir.

Mukatil'in séylediklerine gore israil ogullari, ahiretteki azabin sadece kirk giin siirecegine ve bu siirenin
de atalarinin buzagiya taptiklari kirk giinliik bir zaman diliminin kargilig1 olacagina inanmaktadirlar.
Mukatil, daha sonra kiyamet giiniinde olacaklar hakkinda sunlar ilave eder: “Onlarin ileri siirdiikleri
gibi her bir giin i¢in bin y1l kadar siire gectikten sonra cehennemdeki gorevliler soyle sesleneceklerdir:

15 el-Bakara 2/68. .

16 Miicahid’in tefsirine ilistirilmis baz1 ek bilgilere gore Israil ogullari, kesecekleri hayvanin pahali olmasindan dolay: emri
yerine getirmeye yanagmamiglardir (Miicahid, 1989: 1/206).

17 el-Bakara 2/93.

18 el-Bakara 2/80.
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‘Ey Allah’m diismanlar1! Sizin iddia ettiginiz siire gecti. Geriye sonsuza kadar uzanan bir siire kald1.” Iste
o anda onlar cehennemde ebedi kalacaklarini anlarlar” (Mukatil, 2003: 1/52). Mukitil burada da
bilgileri herhangi bir kaynaga dayandirmadan aktarir.

Taberi, ibn Abbas’tan gelen bir rivayete dayandirarak sayili giinlerin kirk oldugunu ve buzagiya tapma
zamanlarina denk gelen kirk giinliik bir slirenin ardindan onlardan azabin kaldirilacagina inandiklar:
bilgisini verir (Taberi, 2001: 2/275). Taberi, Siiddi’den (6. 127/745) yaptig1 nakille Israil ogullarinin
atese atildiktan sonra orada sadece kirk giin kalacaklarina inandiklarimi aktarir. Onlar, “Ates
hatalarimz1 yiyip de bizi temizleyince bir gorevli soyle seslenecektir: ‘Ey Israil ogullarinin siinnetli
olanlar1! Artik oradan cikin!” iste Israil ogullar1 bunun icin siinnet olurlar. Artik ateste onlardan kimse
kalmaz.” Taberi Yahudilerin azap siiresi ile ilgili olarak ibn Abbas’tan gelen rivayetlere de yer verir ki
bunlar Mukatil'in verdigi bilgilerle benzerlik arz eder. Ona gore Israil ogullari, cehenneme girdikleri
zaman kirk giin boyunca yol yiiriiyeceklerine, zakkum bitkisinin oldugu yere ulasacaklarina ve
cehennemin de azabin da orada son bulacagina inanirlar. Ne var ki cehennem bekgileri onlara siirenin
bittigini, ancak cehennemde kalmanin devam edecegini bildirecektir. Onlar kamcilarla yokusa dogru
yeniden tirmanmaya zorlanacaklar ve azap bu sekilde siiriip gidecektir (Taberi, 2001: 2/276).

Kur'ann Kerim, kimlerin cennete girecegini ve kimlerin cehennem azabina maruz kalacagini
aciklamigtir. Higbir topluma da ayricalik tamimamistir. Bu gercegi, istiinliigiin takvada olduguo
ilkesiyle evrensellestirmistir. Bu bakimdan, kendi donemlerinde bircok nimete erigen ve donemin
insanlarina karsi iistiin kilnan Israilogullarinin Allah’a isyan ettikten sonra da hala 6zel bir muameleye
tabi tutulacaklarini diisiinmeleri yersiz bir iddiadan oteye gidemeyecektir. Zira bu diisiince, ahirette
paranin, diyetin ve kayirmanin olmayacagini bildiren ilahi vahiy esaslarinaze da aykiridir.

2.4. Firavun’un Zulmiinii Arttirmasi

Firavun’un kavmine yaptig1 zuliim, Kur’an-1 Kerim’de “Onlar da, ‘Bize sen gelmeden 6nce de geldikten
sonra da iskenceye ugratildik’ dediler” (el-A’raf 7/129) seklinde anlatihr. Vehb b. Miinebbih’e
dayandirilan rivayete gore Israil ogullar1 Hz. Musa’ya “Sen gelmeden &nce Firavun bizden siit istiyor,
saman vaat ediyordu. Sen geldikten sonra hem siit hem saman istemeye baslad1” (Miicahid, 1989: 1/341)
sozleriyle yakinmiglardir. Bunun iizerine Hz. Musa, Firavun’un helaki i¢in dua etmis ancak, ‘O, helakini
gerektirecek eylemini heniiz gerceklestirmedi’ cevabini almistir (Miicahid, 1989: 1/341). itikadi veya
ameli acidan sorun olusturmayacak bu rivayetin reddi veya kabulii sonucu degistirecek bir 6zellik
tasimamaktadir.

Mukatil, Hz. Musa gelmeden 6nce Israil ogullarina yapilan eziyetin sebebinin de Hz. Musa oldugunu ve
Firavun’un azabinin, tahtina ge¢cmesi beklenen kisi sebebiyle erkek cocuklarmi 6ldiiriip kiz cocuklarini
birakmasi seklinde cereyan ettigini agiklamistir. Hz. Musa geldikten sonra ise ona uyduklar: icin gii¢
yetirilemeyecek iglerle sorumlu tutulduklarini ifade etmistir (Mukatil, 2003: 2/2). Bu ac¢iklama, ayetin
icerigiyle zitlasan bir durum arz etmemektedir. Ancak s6z konusu ifadeler, herhangi bir kaynaga
dayandirilmamigtir.

Taberi, “Musa gelmeden ve o geldikten sonra” ifadesini peygamberlik o6ncesi ve sonras1 donem olarak
aciklar. Muhammed b. Amr, Eb{i Asim, Isa ve Ibn Ebi Necih yoluyla Miicdhid’e dayandirdig1 tefsirinde

19 El-Hucurat 49/13.
20 el-Bakara 2/48, 80-82, 123.
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(Taberi, 2001: 12/482) ayrintiya girmez.
2.5. Talut-Calat Kissasi

Miicahid ve Mukatil, Bakara 242-252. ayetlerinin aciklamasinda Israili bilgilere atifta bulunmuslardir.
Miicahid, 247. ayetin aciklamasinda sdyle demistir: “Israil ogullarina melik olarak gonderilen Talit,
ordunun basina ge¢mis ve Cal{it'un 6ldiiriilmesini istemistir. Bu gorevi iistlenen Dav{id, attig1 bir tasla
Cal{it'un migferinde otuz ii¢c kadar delik agmig ve onu 6ldiirmiistiir” (Miicdhid, 1989: 1/241-242). Ayn1
konuyu Mukatil de ele almus ve Israiliyat’a ait bircok bilgi aktarmistir (Mukétil, 2003: 1/150-152). Ayette
gecen “sekine”2! kelimesiyle ilgili olarak da her iki miifessir benzer ifadeler kullanarak iki kanath ve bas1
kedi basina benzer bir varlik olarak agiklamistir (Miicahid, 1989: 1/242; Mukatil, 2003: 1/131 ).22 Ancak
Mukatil herhangi bir kaynaga isaret etmemistir. Verilen bilgilerin gerceklikle bagdasip bagdasmadigina
bakilmaksizin duyuldugu sekliyle aktarildig1 goriilmektedir. Konu ile ilgili daha ayrintili bilgiler veren
Taberi, kaynak olarak Ibn Ishak, Vehb b. Miinebbih ve Ikrime'nin rivayetlerini kullanmistir (Taberd,
2003: 5/306-309).

3. Yaratilis ve Hz. Adem ile ilgili israiliyat

Semavi kitaplarin ele aldig1 6nemli konular arasinda ilk insan Hz. Adem’in ve onun sahsinda insanin
yaratilis1 yer almaktadir.23 Kur’an1 Kerim, yaratiligla ilgili konular1 6zl bir sekilde vermistir. Tevrat'ta
ise daha ayrintih bilgiler yer almaktadir. Tevrat bilgileri yaninda israilogullarinin alg1 ve yorumlarma
dayal1 bilgiler de dnemli bir yer tutmaktadir. Iste bunlardan bazilar1 bir sekilde Kur'an tefsirine
yansitilmistir. Simdi bu konulara gecilebilir.

3.1. ilk Yaratilanlar ve Diinya

Miicahid’in tefsirine gore yaratilis ars, su ve hava ile baglamigtir. Yerylizii de sudan yaratilmigtir.24
Miifessir, yaratilisin birinci giin (Pazar) baslayip bes giin devam ettigini ve biitlin yaratiklarin Cuma
giinii yaratildigini, ayrica Yahudilerin kendileri i¢in Cumartesi giliniinii secip kutsadiklarini ifade
etmigtir. S6z konusu alt1 giinden her birinin de insanlarin saydigi bin giin kadar oldugu2s bildirilmistir
(Miicahid, 1989: 1/338). Bu bilgiler Miicahid’e Miisenna, Haccac b. el-Minhal, Ebu Avane ve Ebd Bisr
araciligiyla baglanmistur.

Mukatil, benzer bilgileri Bakara (2/30), Ytinus (10/2) ve Had (11/7) surelerinin tefsirlerinde (Mukatil,
2003: 1/22; 2/90, 116) senetsiz olarak zikretmistir. Taberi’'nin tefsirinde Miicahid’in naklettigi konular,
soz konusu rivayet zinciriyle yer almistir (Taberi, 2003: 12/482).

3.2. Adem’in “Acel”den Yaratilmasi

Kur'an-1 Kerim’de insamin yaratihsi baglaminda “dae &e Jad¥) GR” buyurulmaktadir.26 Miicahid’in

21 el-Bakara 2/248.

22 Mukatil el-Fetih 4. ayetteki “sekine”yi Hudeybiye giinii miiminlerin gonliine indirilen giiven ve huzur olarak agiklamistir.
(Krs. Miicahid, 1989: 1/607; Mukatil, 2003: 3/245. Bu kelime, Taberi'nin tefsirinde de rahmet, kalpteki siikiinet ve giiven
duygusu olarak izah edilmigtir (Bk. Taberi, 2001: 20/203). Sekine kelimesinden sonra “Gae3d w37 denilerek bunun
miiminlerin kalplerine indirildiginin sGylenmesi Mukatil ve Taberi’nin goriislerinin isabetli oldugunu gostermektedir.
Burada iki ihtimal s6z konusudur. Ya Miicahid duydugunu oldugu gibi aktarmis ya da bu ifadeler daha sonraki raviler
tarafindan esere eklenmistir.

23 Bkz. el-Bakara 2/30; el-A’raf 7/12; Sad 38/76.

24 Bu bilgiler, A'raf suresi 52. ayeti baglaminda ek bilgi olarak gecer (Bk. Miicahid, 1989: 1/338).

25 el-Hacc 22/47.

26 el-Enbiya 21/37.

Adres | Address
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar Dergisi | RumeliDE Journal of Language and Literature Studies
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com,
tel: +90 5057958124 | phone: +90 505 7958124



RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 2024.43 (Aralik)/ 557

Miicahid b. Cebr ile Mukétil b. Siilleyman’m Tefsirlerindeki israiliyatin Kaynak Acisindan Degerlendirilmesi ve Taberi'nin Tefsiri
/ Binol, A.

tefsirinde insanin “acel’den yaratilmasiyla ilgili yapilan aciklama kendisine Abdurrahman, ibrahim,
Adem, Verka ve ibn Ebi Necih’ten olusan bir rivayet zinciriyle ulasir. Aciklamaya gore insan, diger biitiin
varliklardan sonra olmak iizere yaratilmiglarin var edildigi giiniin son vaktinde yaratilmistir. (Kendisine
iiflenen) ruh, gozlerini, diglerini ve basimi canlandirdiinda heniiz asagilarina ulasmadan insan
“Rabbim! Gilines batmadan 6nce benim yaratilisimi tamamla!” demistir (Miicahid, 1989: 1/471. Krs.
Zemahseri, 1995: 3/117).27

Mukatil, insan ile Adem’in kastedildigini, Kureys miisriklerinin de azap konusunda aceleci
davrandiklarini ve bu sozleri, ahiret hallerini yalanlamak icin soylediklerini ifade etmistir. Nitekim
Adem de daha yaris1 camurken bir an énce oturmak istemistir. iste acelecilik tiim insanlara buradan
miras kalmistir (Mukatil, 2003: 2/354).

Evrende gecerli olan ilahi yasalara hi¢ de uymayan bu rivayetlerin (el-Ahzab 33/62; el-Feth 48/23)
Israiliyat oldugu aciktir. Zihinleri karmasiklastiran bu rivayetlere devam eden Miicahid, ruhun disariya
cikacak bir yer bulamadigini, burna geri dondiigiinii ve bu yiizden Adem’in hapsirdigin séylemistir. Bu
defa Adem “Gaallad) & 44 22211” demis ve bu onun sdyledigi ilk s6z olmustur. Miicahid, ‘Bize ulastigina gore’
diyerek hicbir kaynak gostermeden Allah’m “Iste ben seni bunun icin yarattim, rabbin sana merhamet
etsin” buyurdugunu soylemistir (Mukatil, 2003: 2/354). Ona gore bu ifade, Rabbin rahmetinin azabini
gectiginin isaretidir.

Taberi, Adem’in kisa bir zaman dilimi icinde ve acelecilik iizere yaratildigini s6yledikten sonra Ebi
Kureyb - ibn Yeman - Es’as - Ca'fer - Said ve Musa - Amr - Esbat - Siiddi kanalyla benzer bilgileri
aktarmistir (Taberd, 2001: 18/441). Buna gore ruh, Adem’in goziine ulasinca cennet meyvelerine bakmas,
karm bosluguna ulasinca onlardan yemeyi arzu etmis, daha ayaklarina ulasmadan ileri atilmistir. iste
“Jak e JadY) BR” ayeti bunu ifade etmektedir. Taber, daha sonra Hasen el-Basri, Verka, ibn Ebi Necih
ve Miicahid’in isimlerinden olusan bir rivayet silsilesiyle Miicahid’in tefsirinde verilen bilgilerin aynisini
tekrar etmistir (Taberi, 2001: 18/442).28

Miicahid’in tefsirini tahkik eden Muhammed Abdiisselam, bu tefsiri garip bulmus ve ayetin inkéarcilara
cevap olarak geldigine isaret eden Zemahseri’nin su yorumuna yer vermigtir: “Allah Teala, insani
tabiatinda var olan acelecilikten nehyetmis ve aceleci tavrindan dolayr onu kinamistir. Sanki o, soyle
demistir: “Acelecilik sadece sizden kaynaklanmiyor. Bu huy sizin yaratilisinizin geregidir.” Zemahser,
“Insanin yapisinda bdyle bir ozellik varsa Allah’in acelecilikten sakindirmasi insanoglu icin giic
yetiremeyecegi bir seyi yiiklemek anlamina gelmez mi?” seklindeki muhtemel soruyu soyle
cevaplamigtir: “Bu istekler insana verilen sehvet duygusunun geregidir. Sehveti veren Allah, onu kirma
ve aceleciligi terk edebilme giicli de vermistir” (Zemahseri, 1995: 2/572-573).

Hz. Adem’in yaratilmasi sirasindaki gelismeler ve yapilan konusmalar, insanin diinyaya gelme ve gelisip
biiylime kanunlarina uymamaktadir. Daha yaratiligi tamamlanmamais birisinin konugmasi, Allah’a dua
etmesi, giinesin batisindan bahsetmesi gibi konular, fitrata uygun goriinmemektedir.

27 Degerlendirmenin sonunda bu goriisii destekleyici mahiyette bir bilgi de bulunmakta ve Himyer liigatinde “acel”
kelimesinin ¢amur anlamina geldigi sGylenmektedir. Nitekim acel kelimesi bir siirde “daslls slall g < Jaills” geklinde
gecmektedir (Miicahid, 1989: 1/471). )

28 Taberi, Basrali bazi Arap dilcilerin su goriislerine yer vermektedir: “Insan, acelden yaratildi” denmesi, onun iginin kisa bir
siire icinde olmasindandir. Ciinkii Allah’m diledigi bir seyi var etmesi icin ona “ol!” demesinin yeterli oldugunu ve onun
da hemen oluverdigini bildiren ayetler de vardir. (en-Nahl 16/40). Iste “acel” budur (Taberi, 2001: 18/442). Bu soze gore
Allah1in yarattig: tiim varliklar, acelecilik iizere yaratilmiglardir. Ciinkii hepsi “ol” emrinin sonucudur.
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3.3. Hz. Havva’nin Yaratilis1

Nisa suresinin baginda insanlarin tek nefisten (33s)5 o) yaratildigi ve ondan da esinin var edildigi
bildirilmekte, daha sonraki nesillerin de erkek ve kadin olarak onlardan tiredigi haber verilerek Allah’a
itaatsizlikten sakinilmasi istenmektedir.2> Miicahid, ibn Ebi Necih’e dayandirdig: rivayette, ayette gecen
“33a) 5 u8” ile Hz. Adem’in kastedildigini sGylemistir. Miifessire gore “Ondan da esini...” (4535 % Gla3)
ifadesi de Hz. Havva'ya isaret etmektedir. Tefsirin devaminda Hz. Ademin uyudugu bir anda egey

kemiginden Havva'nin yaratildig1, uyaninca yaninda gordiigii manzara karsisinda “esa” (4) dedigi ve bu
kelimenin Nabat dilinde “kadin” (3/_/) anlamina geldigi sdylenmistir (Miicahid, 1989: 1/471).3°

Miicahid’in rivayetlerine benzer bilgiler veren Mukatil, Hz. Havva’ya bu ismin verilmesin sebebinin
Adem’in canli halinden yaratilmasi oldugunu sdylemistir (Mukatil, 2003: 1/288). Ancak bu bilgileri bir
kimseye atfetmemistir.

Taberi, tefsirine biitiin insanlarin bir sahistan yaratildigimi ifade ile baglamistir. Bu ifade, biitiin
insanlarin bir adam ve bir anneden tiiredigini, soylarin bir noktada birlestigini, aralarinda kardeslik
hukuku olustugunu, dolayisiyla bu hukuka riayet etmeleri gerektigini ifade etmigtir. Baglangicta hepsini
toplayan bir babanin oldugunu, bundan dolay: birbirlerine sefkatle davranmalar1 ve zulmetmemeleri
gerektigini, kuvvetlinin giiclinii Allah’in bildirdigi bicimde zayifin lehine kullanmasinin istendigini
soylemistir. Sonucta hepsi tek bir nefse (Adem) dayanmaktadir (Taberi, 2001: 7/514).

Taberi, nefs-i vahide ile Adem’in kastedildigi konusunu Siiddi ve Katade’ye (6. 117/735) dayandirmistir.
“Zevc” kelimesi de “esi/ikincisi” anlamina gelir ki tevil ehline gére o Havva’dir. Bu noktada o, ibn Ebi
Necih ve Miicahid’in isimlerini anmigtir (Taberi, 2001: 7/515). Taberi’nin Siiddi’ye nispet ettigi bir bagka
rivayette de cennete yerlesen ve esten yoksun olan Adem, uykusundan uyandig1 bir anda yaninda oturan
bir kadin bulmustur. Kadina kim oldugunu sormus, o da “si )" cevabimi vermistir. Ibn Abbas’a
dayandirilan bir baska rivayete gore ise Adem yanminda gordiigii varlik karsisinda “!iss)s eds s’
(Benim etim, kanim ve esim!) demis ve sonunda onunla huzura ermistir (Taberi, 2001: 7/515). Her ii¢
tefsirde de bilgilerin birbirleriyle ortiistiigii goriilmektedir. Ancak Mukatil, kisisel bir tercihe dayah

olarak senetten soz etmemistir.
3.4. Hz. Adem ve Esinin Allah’a Sirk Kosmalar1

A’raf suresinde bir insanlik gergeginden soz edilir. Allah’in, insan1 bir tek candan yarattigi, kendisiyle
mutlu olsun diye ondan da egini var ettigi haber verilir. Sonra da “Erkek esiyle beraber olunca kadin
hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siire tagir; hamileligi agirlasinca rablerine soyle dua ederler: ‘Yemin olsun
ki bize kusursuz bir ¢cocuk bahsedersen siikredenlerden olacagiz! Allah onlara yaratilis1 tam bir ¢ocuk
bagislayinca, kendilerine verilen bu nimet hakkinda O’na sirk kosarlar’” (el-A’raf 7/189-190) buyurulur.

ibn Ebi Necih yoluyla Miicahid’e dayandirilan rivayete gore Hz. Adem ile Hz. Havva'nin cocuklar
yasamamaktadir. Seytan onlara ¢ocuklarimi Abdiilharis diye isimlendirdikleri takdirde ¢ocuklarinin
yasayacagini sOylemistir. Onlar da bu tavsiyeye uyarak sirke diismiislerdir (Miicahid, 1989: 1/347-348).

Mukatil, bu konuda daha fazla ayrintiya yer vermis, olay1 Havva'nin hamileligi siireciyle eslestirerek
anlatmistir (Mukatil, 2003: 2/19). Ona gore Iblis, cocuklarin yasamamalariyla degil, cocugun belki de

29 en-Nisa 4/1.
30 Miicahid Havva'nin yaratildigi madde baglaminda “s_ief”, Mukatil ise “c=” kelimesini kullanmistir. (Mukétil, 2003:
1/288).
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bir hayvan seklinde dogabilecegi ihtimaliyle korkutmustur. Bu yiizden onlar iblis’e uymuslardir. Onlarin
sirki ise ibadet seklinde degil itaat baglaminda gerceklesmistir (Mukatil, 2003: 2/19). Seytanin
vesvesesi, ister cocugun yagamamasi ile ilgili olsun isterse istenmeyen bicimde dogmasi ile olsun sonugta
onemli olan, insanin telkinlere uyarak haktan ayrilmasidir. Ancak bu durumun Hz. Havva’ya nispet
edilmesinin dayanagi yoktur. Hz. Havva'y1 itham eden bu anlatimlar, tefsire katki saglamaktan da
uzaktir.

Taberi, bu konuda da bircok rivayet sunar. Bunlar arasinda Ibn Abbas’a kadar giden rivayetler de vardir
(Taberi, 2001: 3/311-313). Taberi, bir rivayette sirk kosanin Adem ve Havva degil, onlarin soyundan
gelen kimseler oldugunu nakleder (Taberi, 2001: 3/311-314) ki olmas1 gereken de budur. Zira bu konuyu
Razi (6. 606/1210) de ele alir. Rivayetleri cesitli yonlerden elestiren Razi su goriislere yer verir: “... 1)
Ayet, O,% Ge & M3 geklinde son buluyor. Dolayisiyla sirk kosanlar iki kisi degil bir topluluktur. 2)
“Hicbir sey yaratamayan ve de yaratilmig olanlar1 mi ortak kiliyorlar?” ayeti, putlarin ortak
kosulmasindan bahsetmekte ve bu inanci reddetmektedir. Ayrica Iblis’in bu ayette ismi gecmemektedir.
3) Konu Iblis olsayds, cansiz varhklar icin kullanilan “%” edat1 degil akilli varliklara ait olan “c«” edati
kullanilmasi gerekirdi. Ayrica cogul ifadesi yer almazdi. 4) Adem, iblis’i biitiin yonleriyle tanimist. Boyle
bir durumda ¢ocugunu dogrudan onun ismine nispet etmesi kabul edilebilecek bir sey degildir (Razi,
1420h.: 15: 426-427).”

Bu konuda daha farkh yorumlar da yapilmistir. Onlardan biri soyledir: “Hitap herkesedir. Nefs-i vahide,
“bir ve benzer sekilde” demektir. “Ondan da esini” ifadesi de yaratmanin ayni cinsten olduguna delildir.
Daha sonra erkek (S3) ve disinin () hallerine isaret edilmigtir. “¢\85% 41 Y3 ifadesiyle ise insanlarin
fitrattan uzaklasip sirke saptiklar1 anlatilmaktadir (EbG Hayyan, 1420h.: 5/242-243).

Taberi, Razi ve Ebli Hayyan'in yorumlari, ayetin metninin izin verdigi olciilerde olup zorlamaya
gidilmemistir. Ustelik burada sadece Hz. Adem’den bahsedilmemis, onun sahsinda insanoglunun mal
ve evlat kargisinda takinabilecegi tavir hakkinda genelleme yapilmistir. Zira insanlarin nimete karsi agir1
istekli olduklari, ona ulagabilmek icin her tiirlii yola bagvurabildikleri, nimete mesru yollardan ulagmis
olsalar bile istediklerini elde ettikleri zaman da nimet vereni unuttuklar1 gercegi Kur’an’da dile
getirilmistir.3t Goriilmektedir ki Miicahid ve Mukatil, Ehl-i kitaptan duyduklarini herhangi bir
muhakeme yapmadan aktarmiglardir. Ya da bu bilgiler s6z konusu tefsirlere sonradan eklenmistir.

3.5. Hz. Adem’in Cocuklarimin Kurban Sunmasi

Kur’an-1 Kerim’de sozii edilen konular arasinda Hz. Adem’in cocuklarinin kurban sunma kissasi da yer
almaktadir.3> Miicahid’in tefsirinde Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr'e dayandirilan rivayete gore Hz.
Adem’in cocuklar biri erkek biri kiz seklinde ikiz dogmaktadir. Ciftcinin ikizi olan kiz giizel, cobanin
ikizi ¢irkin haldedir. Ciftgi giizel olan1 alacagim soyler. Coban, kurban sunmay teklif ederek kurbani
kabul gorenin hakl olacagini belirtir. Coban, giizel, beyaz ve boynuzlu biiyiik bir kog¢ getirir. Ciftci ise
bir yiyecek/ekin demeti getirir. Koc¢ kabul edilir. Zira o, Ibrahim’in kestigi ve Allahin cennette kirk
giizden beri sakladig1 koctur. Ciftci, diger kardesini oldiiriir. iste Adem’in biitiin cocuklar1 bu kafir
cocugun soyundan gelir (Miicahid, Tefsiru 1989: 1/306).33

31 Fussilet 41/51.
32 el-Maide 5/27. )
33 Tarla sahibinin kéfir olmasi, 6ldiirmeyi helal saymasindan dolayidir. Ibn Abbas’tan gelen bir bagka rivayete gore bu tiir

evliligi Hz. Adem emretmistir (Miicahid, Tefsiru 1989: 1/306).
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Miicahid’in eserinde, kardeslerin kurban sunma olay134 baglaminda bir rivayet daha yer alir. Bunlar, Hz.
Adem’in neslinden olan Habil ve Kabil adl iki kardestir. Habil bir ko¢ kurban ederken Kabil tarla
iirtinlerinden (J&) bir demet sunar. Habil'in kurbam kabul edilirken digeri reddedilir. Bu sebeple o,
kardesi Habil’i 6ldiriir (Miicahid, 1989: 1/306).

Mukatil, ayn1 ayetin tefsirine Habil ve Kabil ismini zikrederek baslar. Bunlar Hz. Adem’in cocuklaridir.
Hz. Havva bir batinda Kabil ve Iklim4'y1, digeri batinda ise Habil ve Leytiza’y1 dogurmustur. Kabil’in kiz
kardesi digerinden giizeldir. Hz. Adem her birinin digeriyle dogan kiz1 alacagim s6ylemistir. Kabil buna
itiraz edince Hz. Adem, kurban teklifini ortaya atmistir. Ciftci olan Kabil, delice otuyla karisik bir bugday
demeti sunmus, ¢coban Habil ise yaglh-siitlii bir davar se¢mistir. Takdimleri dagin basina dualarla koyup
sonucu beklemislerdir. Semadan bir ates inmis, davar1 yerken digerini birakmistir. Haset duygusuna
kapilan Kabil kardesini 6ldiirecegini soylemistir. Kardesi yalvarsa da onu tagla 6ldiirmiistiir. Bu olay
Hind topraklarinda olmustur (Mukatil, 2003: 1/288).35 Karga rivayetini de anlatan Mukatil,3¢ kaynag:
anmaya gerek duymamaistir.

Kurban sunma sebebinin ihtilafli oldugunu soyleyen Taberi, olayr farkli kanallardan gelen kismi
farkliliklarla nakleder (Taberi, 2001: 10/201-207). Taberi’nin, Hasen el-Basri’den naklettigi bir diger
rivayete gore kurban sunanlar Hz. Adem’in ogullar1 olmayip Israilogullarindandir. Zira yeryiiziinde ilk
olen Hz. Adem’dir (Taberi, 2001: 10/208-209). Ancak sulb (6z cocuk) ile ziirriyet (nesil) kelimelerini
ozenle kullanan Taberi, kissayi1 Adem’in cocuklarma nispet eden rivayetlerin dogruya daha yakin
oldugunu, Israil ogullar1 arasinda yasanmis bdyle bir hikayeyi anlatmanin hikmetle bagdasamayacagini
soyler (Taberi, 2001: 10/208-210). Bu konuda o, ahbar, siyer, ilim ve tevil ehlinin ittifak icinde oldugu
goriisiindedir.

Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem’i insanhgm atas1 olarak sunar. itaat veya isyan tiirii davranislar
Ademogullarinin tiimii icin gecerlidir. Bu olay bizzat Hz. Adem’in cocuklar: arasinda gecebilecegi gibi
sonradan gerceklesmis de olabilir. Ancak anlatilanlara gore zaman iginde olabilecek bir hadise sadece
Hz. Adem’in donemine s1gdirilmis ve bu yiizden hata ve sevaplar biitiiniiyle Adem’e veya onun iki ogluna
nispet edilmistir. Bu durumda peygamber olan Adem bir anda inkarc1 durumuna diigebilmistir. Ya da
cocuklariyla sinanan ve onlar sebebiyle inkéara/isyana diisebilecek insanlarin yaptiklari Adem’le
iligkilendirilmistir. Bizce bu yaklagim, Kur’an hakikatlerinin tiim zamanlara hitap ettigi ve bunlarin
Adem’le sembolize edilen gercekligin tiim insanoglu baglaminda anlasilmasi gerektigini goz ardi
etmekten kaynaklanmaktadir.

4. Hz. Musa ile Ilgili israiliyat

Kur'an’da en cok ismi gecen peygamber, Israilogullarinin kurtulusu icin gonderilen Hz. Musa’dir.
Onunla ilgili israili rivayetler de tefsirlerde cokca yer almustir. Bu rivayetleri su sekilde siralamak
miimkiindiir:

4.1. Hz. Musa’nin Dilindeki Rahatsizlik

Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gore Musa Peygamber, davet icin Firavun’a gonderildigi zaman su duay1
yapmigtir: “... ‘Rabbim! Gogsiimii genislet, binim iglerimi kolaylastir ve dilimden diigiimii ¢6z (Taha
20/25-27).” Miicahid’e gore bdyle bir duanin sebebi Hz. Musa'nin dilinde bir konusma giicliigii (ucme)

34 el-Maide 5/27.
35 Mukatil olayin daha fazla ayrintilarini anlatir (Mukatil, 2003: 1/288).
36 Bkz. el-Maide 5/27-31.
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olmasmdandir. ibn Ebi Necih’den gelen rivayete gore Hz. Musa, daha cocukken Firavun'un sakalini
cekistirmigtir. Buna sinirlenen Firavun “Bu benim diismanim” diye tepki gostermistir. Cocugun
cezalandirilmasindan korkan karis1 onun aklinin ermedigini sOylemistir. Bunu ispat etmek icin ¢ocuga
bir kor parcas1 uzatmis ve o da kor parcasini agzina atmistir (Miicahid, 1989: 1/462).

Mukatil, Hz. Musa'nin dilinde bir agirhk (43) oldugunu soylerken fazla ayrintiya girmemistir. Eserinde
herhangi bir kaynak da vermemistir (Mukatil, 2003: 3/156). Taberi, Miicahid’in verdigi bilgiler yaninda
farkl bilgiler sunmustur. Bunlar1 ibn Ebi Necih, Ibn Ciireyc ve Said b. Ciibeyr vasitasiyla aktarmistir
(Taberi, 2001: 18/298-300).

Hz. Musa’nin kardesi Harun’u yardime olarak istemesi, onun hitabetinin daha giiclii oldugu gercegine
dayandirilabilir. Bu durum, Hz. Musa’nin dilinin peltek olmasini da gerektirmez. Cocuklukta agza alinan
bir kor parcasinin insani1 kekeme yapmasi da ayr1 bir tartisma konusudur. Sonug itibariyle topluluklara
hitap etmek ve onlara 6nderlik vazifesini yiiklemek i¢in secilen bir kisinin konusma bozuklugu ¢ekecek
kadar oziirlii olmasi, peygamberlik makam i¢in ¢ok da makul goriinmemektedir. Sonug itibariyle soz
konusu ayetlerle iligkilendirilen rivayetler, Kur’an'in tefsirine hizmet etmemektedir. Ayrica bu tiir
rivayetler, tarihi olaylar1 evrensel kilan bir iislupla elen alan Kur’an’in ayetleri sunus bicimine de
uymamaktadir.

4.2. Hz. Musa’nin Asasina Yonelik israiliyat

Hz. Musa’ya verilen asa mucizesi anlatilirken asanin yilana doniismesi “ut (G5 (bityiik bir yilan)
terkibiyle ifade edilir3” Abdiilaziz’in Eb{i Said’den naklettigine gore o, Miicahid’den yilanin iki ¢enesi
arasinin kirk argi kadar olduguna yonelik bir soz isittigini soylemistir (Miicahid, 1989: 1/340).38

Mukatil, “apacik bir yi1lan” agiklamas1 yapmakla yetinirken (Mukatil, 2003: 2/1) Taberi, Miicahid’den
gelen bilgilerle birlikte cesitli acitklamalar aktarir (Taberi, 2001: 13/17). Bunlardan en garibi Stiiddi’den
gelir. Ona gore yi1lanin alt cenesi yerdeyken iist cenesi sarayin iistiine ulasmaktadir (Taberi, 2001: 13/17).

Bu tiir bilgiler 6ncelikle Kur’an’in veya sahih siinnetin ifadeleri degildir. Bu rivayetler tarihi hadiseleri
daha ilgin¢ kilma adina yapilmais olabilir. Tarihi hadiseleri her yoniiyle olaganiistii gosteren bu rivayetler
ilging bulunsa da cogunlugun zihninde “acaba” sorusu olusturmaktadir. Sonucta da Kur’an’in zikrettigi
mucizenin yanina eklenen bircok unsur sebebiyle asli konu bile siipheyle karsilanabilir bir hal
almaktadir. Boylece muhatap, sahih inanca ve salih amele sevk etmeyecek boylesi rivayetler yiiziinden
Kur’an’a da yabancilagabilmektedir.

4.3. Sihirbazlarin Sayisiyla ilgili israiliyat

Kur’an, Musa'min sihirbazlarla yaptig1 miicadeleyi de anlatir.39 Miicahid’in tefsirinde bulunan ve Ka’b
el-Ahbar’a dayandirilan bir rivayette, 17.000 sihirbaz oldugu ifade edilir (Miicahid, 1989: 1/510). Iman
etmis olan bu sihirbazlarin tamami aksama sehit olmuslardir. Mukatil'in kaynaksiz olarak verdigi
bilgilere gore ise sihirbazlar yetmis iki kisidir (Mukatil, 2003: 2/1).

37 el’A’raf 7/107.

38 Muhammed Abdiisselam, bu ifadeyi hakl olarak olduk¢a miibalagali bulur. Ayetteki “is4” s6ziiniin, kocaman (.:=) degil
yilan oldugu apagik belli anlamina geldigini syler (Miicahid, 1989: 1/340). Gergekten de boyle bir yilanin govdesinin ne
kadar olabilecegi hayal bile edilemez. Yilanin en biiyiigiiniin bugiinkii halinden iki-ii¢ kat: olabilecegi diisiiniilsiin. O bile
bu giine kadar canhlarin kiiciilme oraniyla kiyaslandigi zaman akla ve bilime uymayacak oranlardadir.

39 es-Suard 26/34-51.
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Sihirbazlar, Taberi’nin, Muhammed b. ishak’a dayandirdig1 rivayette 15.000, Ikrime’den gelen rivayette
ise yetmis civarindadir. Ancak Taberi 70.000 kastedilebilecegini ifade etmistir. Ibnii’l-Miinzir'in
rivayetine gore meydana 80.000 sihirbaz gelmistir. Ka’b el-Ahbar ise 12.000 kadar sihirbaz oldugunu
soylemistir (Taberi, 2001: 13/25).

Miicahid ve Taberi’nin aktardig1 bazi sayilarda asir1 abartma oldugu aciktir. O dénemde sihirbazlarin
sayist bu kadar ise halkin sayisimi diisiinmek gerekir. Bu kadar insanin bir meydanda toplanmasi ve
marifetlerini ayn1 ortamda sergilemeleri neredeyse imkan disidir. Sayi, sihirbazlik mesleginin
toplumdaki yayginlik derecesiyle de celisir. Bu kadar insanin 6liime mahkiim edilmesi, hepsinin
daragacina asilmasi... bir giine sigdirilabilecek cinsten degildir. Bu kadar sihirbazi cezalandiracak asker,
galip olduklar: takdirde verilecek 6diil, ya da vaat edilen makam... ayr1 ayr1 degerlendirme konusudur.
Mukatil'in verdigi bilgiler ise daha gergekgi goriinmektedir.

4.4. Siis Esyalarindan Buzag: Yapilmasi ile ilgili israiliyat

Kur’an’in verdigi bilgilerden bir digeri Musa’nin (a.s) kavminden ayrilmasindan sonra Samiri'nin yaptig
buzag: heykeline tapmalar1 meselesidir.4° Kissa icinde yer alan “Bu yiizden el¢inin izinden bir avug
avucladim ve onu attim”4 ifadesi, Miicahid’in tefsirinde “Cebrail’in atinin ayagini1 bastigi topraktan
aldig1 bir miktar toprak” olarak aciklanir.42 Bu bilgiler ibrahim, Adem, Verka ve ibn Necih kanaliyla
kendisine dayandirilirken Mukatil (Mukatil, 2003: 2/337) her hangi bir isim zikretmez.

Taberi, gerek Muhammed b. Ishak, Hakim, Said b. Ciibeyr ve oradan da ibn Abbas’a gerekse Hasan,
Verka ve Ibn Ebi Necih’e dayandirdig1 isnatla Miicahid’in verdigi bilgileri aktarir (Taberi, 2001: 18/361).
Abdulvehhab en-Neccar’in kesinlik arz etmeyen bu bilgilerin aktarilmasinda yarar gormedigini soyleyen
Muhammed Abdiisselam (Miicahid, 1989: 1/343), “Oncelikle Samiri Cibril’i nasil ve nicin gérmiistiir?
Cibril'in atinin ayagindaki tozu korumaya aldiran sebep nedir? Ona bu topragin cansiz varliklara hayat
verecegini kim 0gretmistir?” seklinde sorar. Bu konularla ilgili olarak sahih kaynaklarda herhangi bir
bilgi bulunmadigini hatirlatir.

4.5. Bel‘am b. Ba‘tra ile ilgili israiliyat

Israil ogullarinin kissalar icerisinde en fazla dikkat cekenlerden biri, kendisine ilim verildigi halde
yanlisa sapan kisidir.43 Bel‘am b. Ba‘Gra oldugu bildirilen bu zat, kitaptaki bilgilerden yeterince
faydalanamamis ve diinyamin gosterisine kapilmigtir (Miicahid, 1989: 1/346-347). Bu bilgiler
Abdurrahman b. el-Hasen, ibrahim b. el-Hiiseyin b. Ali, Adem b. Ebi’l- iyas, Seyban, Cabir ve ibrahim,
Adem b. Ebi’l-Iyas, Verka b. Omer, ibn Ebi Necih kanahyla Miicahid’e dayandirilmistir (Miicahid, 1989:
1/346-347. Krs. Cerrahoglu, ty.: 40-45).

Mukaitil'in aktardigina gore Bel’dm’a verilen ayet, ism-i a’zam bilgisidir. Riigsvet karsiliginda Hz. Musa’ya
beddua etmesini isteyen krali 6nce reddetmis, ancak tehdit lizerine istenileni yapmistir. Bel‘am’in
duasinin kabul edildigini 6grenen Hz. Musa da kendisinden ism-i azam’in alinmasi i¢in Allah’a

40 Taha 20/88.

4 Ll L3 ST (e Ll &in@” (TADA 20/96). .

42 Miicahid, soyle devam eder: “Samiri, Musa’ya inanmis biriydi. O yokken kavmine kars1 bir plan kurdu. Israil ogullarinin
getirdikleri siis esyalarimi topladi. Onlarin kalmasinin Musa’nin gelmesini geciktirecegini soyledi. Onlar da buzagiya
meyilli olup ayni seyi Musa’dan istemislerdi. Boylece Samiri, bir buzag1 yapt1 ve ‘Iste bu Musa’'nin da sizin de ilahinizdir,
fakat Musa bunu size haber vermeyi unuttu’ veya ‘Bu ilah1 birakt1 da baska bir ilah aramaya gitti’ dedi.” (Bk. Miicahid,
1989: 1/343).

43 el-A’raf 7/175.
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yalvarmustir. Onun duasi da kabul edilmistir. Iste “Onlardan siyrilip cikt1”44 ifadesi bunu anlatmaktadur.
Nefsani arzularin pesine diisen bu kisi, iizerine yiiriinse de kendi haline birakilsa da dilini sarkitip
soluyan bir kopege benzetilerek hakk: inkar edenler icin ibret vesilesi kilimmistir (el-A’raf 7/175). Kral
ve Bel‘am hakkinda ayrintili bilgiler sunan, ancak isnada yer vermeyen Mukatil (Mukatil, 2003: 2/14-
15), kéfirlere 6giit verilse de kendi hallerine birakilsa da onlarin dalalette olacaklarini ifade etmistir.
Taberi ise Bel‘dm’a dair rivayetleri ibn Abbas, Abdullah b. Mes’ud ve Miicahid’e dayandirirken (Taberd,
2001: 13/255-256) baz farkli rivayetlere de yer vermistir.

4.6. Karun’un Hz. Musa’ya Tuzak Kurmasi

Kasas suresinde Kartn kissasi yer alir.45 Rivayete gore o, Musa Peygamber’e siirekli eziyet etmektedir
(Miicahid, 1989: 1/532-533). Miicahid’in tefsirinde, Hammad b. Seleme, Ali b. Zeyd b. Ciid’an’ zinciriyle
gelen bir bilgi aktarilir. O da Abdullah b. Haris’ten soyle nakleder: “Musa’nin amcasinin oglu olan Kartin,
kotii bir kadinla anlagsarak Musa’nin kendisine ¢irkin bir teklifte bulundugunu séylemesini istemistir.
Ne var ki kadin, denileni yapmadig: gibi Kar{in'un tuzagin ifsa etmistir. Allah, arz ve semay1 Musa’nin
emrine vermistir. O da Kartin'un helaki i¢in dua etmis ve arz, onu i¢ine almistir (Miicahid, 1989: 1/532-
533).4°

Karin’un ziynet ve ihtisam i¢inde kavminin karsisina gegisi, Mukatil'in tefsirinde de yer alir (Mukatil,
2003: 3/27). Hatta burada daha ayrintihi bilgiler verilir. Ancak higbir bilgi bir bagkasina isnat edilmez.
Taberi de eserinde kissaya dair ayrintilara girer. Bilgileri de Miicahid, ibn Vek?’, ibn Ciireyc, Hasan el-
Basri, Ibrahim en-Nehai, ibn Vehb gibi kimselerden aktarir (Taberi, 2001: 19/526-528). Ne var ki Taberi
de Kar{in'un elbisesinin rengi, kolelerin, cariyelerin hatta hayvanlarin sayisi1 gibi gereksiz bircok bilgiyi
her hangi bir degerlendirme yapmadan zikreder.

5. Sebe’ Melikesi Hakkinda Nakledilen israliyat

Neml suresinde Sebe’ melikesinin durumu ve Siileyman Peygamber ile karsilagsma olay1 yer alir.47 Sebe’
melikesi, saraya girerken seffaf zeminin altindan akan suyun acgiktan aktigim1 zannedip eteklerini
kaldirmistir.48 Abdullah b. Seddad b. el-Had’dan gelen rivayete gore bu olayda kralicenin ayaklarinin
kilh oldugu goriilmiistiir.49

Bu anlatilanlar, Hz. Siileyman’in saltanat1 ve davasi ile hicbir ilgisi olmayan konulardir. Ayrica koskoca
bir iilke yoneticisinin yagsam bicimiyle uyusmayan bu bilgiler, dini ve ahlaki bir deger tasimamaktadir.
Goriildiigii kadariyla Hz. Siileyman, Allah’in kendisine verdigi giic ve iktidar1 gostermek amaciyla

44 el-Araf 7/175.

45 Ayetlerin 6zeti soyledir: “Hz. M@sd'min kavminden olan Kar{in, onlara haksizlik etmektedir. Anahtarlarini bile bir
toplulugun zor tasiyacag: bir hazineye sahiptir. Halki ona simarmamas: gerektigini soyleyerek sahip oldugu nimetlerle
ahiret yurdunu kazanmaya calismanin daha hayirh olacagim hatirlatir. Yeryiiziinde bozgunculuk yapmamasin 6giitler.
Zira Allah bozguncular1 sevmez der. Kar{in, soz konusu servete kendi bilgisi sayesinde ulastigini iddia eder. Halbuki o,
kendisinden daha giiclii ve daha zengin nice insanlarin helak edildigini de bilmektedir. Kartin debdebe icinde halkina
seslenir. Diinyanin gecici nimetlerine ragbet edenler onun haline imrenip “Kegke biz de onun gibi olsak” derler. Ilim
sahipleri ise salih amel isleyen miiminler i¢in Allah’in miikafatinin daha iistiin oldugunu, buna da ancak sabredenlerin
kavusabilecegini sOylerler. Sonunda o, miilkiiyle birlikte yerin dibine gegirilir.” el-Kasas 28/76-82.

46 Bu anlatimda bizi ilgilendiren husus, Miicahid’in tefsirinde ona dayanmayan bir kanalla gelen bilginin varhgdur.
Dolayisiyla onun tefsirinde kendisine ait olmayan baz rivayetlerin eklenmis olma ihtimali giiclenmektedir.

47 (en-Neml 27/21-44).

48 en-Neml 27/44.

49 Eserde daha bagka bilgiler de verilir. Annesinin cinlerden ya da annesinin peri, babasinin cinlerden oldugu ve ayak
tirnaklarinin egeklerinkine benzedigi anlatilir. Hz. Siileyman, bunun dogrulugunu 6grenmek icin sarayin bah¢esinden
akan sularin iizerine billur doseme yaptirir. Belkis sudan gececegini sanarak eteklerini kaldirir. Bu sirada Siileyman onun
bacaklarinin tiiylii ve esek tirnakli oldugunu anlar ve bunun ne ile giderilebilecegini sorar. Adamlari, “nevra” adindaki bir
tas ile giderilebilecegini soylerler ve o giinden sonra bu malzeme kullanilir. (Bk. Miicahid, 1989: 1/519).
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kraligenin tahtinin getirilmesini istemis ve boylece giinese tapan bir toplulugu tevhide davet etmistir.
Nitekim Belkis’in, “Ey rabbim, ben kendime zulmetmisim. Artik Siileyman ile alemlerin Rabbi Allah’a
teslim oldum”s° demesi, kissanin anlatilis amacina uygun diismektedir.

6. Siileyman’in Kiirsiisiindeki Ceset

Stlileyman Peygamber’in imtihan edildigi olaylardan birisi “Gergekte biz Siileyman’1 imtihan ettik de
oturdugu makama bir ceset koyduk” ayetiylest Kur’an’da yer alir. Ceset kelimesi, Miicahid’in tefsirinde
seytan olarak karsilik bulur. Siileyman, ad1 Asaf olan geytana insanlar1 nasil fitneye diistirdiiklerini
sorar. Asaf kendisine yiiziigiinii gosterdigi takdirde bilgi verecegini soyler. Yiiziigli alinca onu denize
atar. Siileyman tahtini ve otoritesini kaybeder. Asaf tahta oturur. Siilleyman’1 annesi bile tanimaz.
Insanlar tarafindan dislanir. Bir kadin temizlemesi icin Siileyman’a balik verir. Siileyman, yiiziigii
baligin i¢inde bulur ve parmagina takar. Miilkii ona geri verilir. Bu defa Asaf kacarak denizde kaybolur.52
Tarihi rollerin birbirine karistig goriilen ve icinde efsanevi unsurlar bulunan bu hikaye, ibn Ebi Necih
vasitasiyla Miicahid’e dayanmaktadir.

Mukatil, ayn1 hikayeyi bazi1 farkliliklarla anlatir (Mukatil, 2003: 3/156). Ancak, verdigi bilgileri nereden
aldigina deginmez. Taberi ise olduk¢a ayrintili ve birbirinden farkh rivayetleri siralar. Miicahid’den
gelen rivayeti de zikreder (Taberi, 2001: 21/193-196). Cogu Israili rivayetlerde oldugu gibi bu kissalarda
da Kur’an’in anlagilmasina katki saglamayacak bilgiler vardir.53 Ne var ki Tabert, iclerinde herhangi bir
tercih yapmadigi gibi degerlendirmeye de gerek duymaz.

7. Sonug¢

Miicdhid b. Cebr’in eseri, ilk tefsir kaynaklarindan olma ozelligi tasimaktadir. Miicahid, Kur’an’in
tamamini tefsir etmemis, gerekli gordiigii kisa aciklamalarla yetinmistir. Ayetlerin tamamim da
aciklamayan miifessir, garip kelimeleri agiklamakla yetinmis, bazi1 ayetlerde de yer ve sahislarla
kimin/neyin kast edildigini soylemistir.

Kur’an’in tamamimn tefsir eden ilk miifessir olarak bilinen Mukatil b. Siileyman ise ayetleri daha genis
olarak aciklamistir. Her iki miifessirin basta Israiliyat olmak iizere diger konularda das+ benzer
aciklamalarda bulunduklar: goriilmiistiir.

Miicahid ve Mukatil, eserlerinde konumuz olan Israiliyata yer vermislerdir. Miicahid, aktardig: bilgileri
cogunlukla ibn Abbas’a dayandirmistir. Kur’an’da gecen Ehl-i kitap kissalarinin cokluguna nispetle az
sayida acgiklamaya yer vermis ve li¢-bes yer disinda fazla ayrintiya girmemistir. Mukatil'in eserinde ise
pek cok Israili rivayet bulunmaktadir. Ayrica bazi konular, daha ayrintih olarak anlatilmistir.

Miicahid’in tefsirinde kullanilan Israili bilgiler, 6grencileri tarafindan belirli bir rivayet zinciriyle

50 en-Neml 27/44.
51 Sad 38/34.
52 Said b. el-Miiseyyib’in soyledigine gore Siileyman, {i¢ giin boyunca insanlar i¢ine ¢ikmaz. Allah ona ii¢ giin boyunca

insanlarin igine gitkmadigini ve bir mazlumu zalimin elinden kurtarmadigini vahyeder. Siileyman’in miilkii yiiziigiindedir.
Hamama girdigi zaman onu yatagmn altina birakmaktadir. Bir giin hamama girince seytanin biri onu alir, denize atar ve
yatagina oturur. Insanlar seytana iltifat ederler. Siileyman kendisinin nebi oldugunu séylese de inanmazlar. Onu kendi
kadinlar1 da tamimaz. Kirk giin boyunca dilenir. Gemiciler ona bir balik verirler. Baligin i¢ini yarinca yiiziigii bulur. Sonra
gelip seytani tutar ve bu sirada “Rabbim! Beni bagisla; bana, benden sonra kimsenin ulasamayacagi bir hiikiimranlik ver”
(Sad 38/35) diye dua eder. (Bk. Miicahid, 1989: 1/574-575).

53 Ibn Kesir, bu bilgileri Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Hasan el-Basri ve Katdde’ye dayandirarak naklettikten sonra
bunlarin tamaminin Israiliyat oldugu uyarisinda bulunur (Bk. Ibn Kesir, 2000: 7/66-67).
54 Bunlar hurif-u mukatta‘a, miitesabihat, sebeb-i niiziil, niizul ortami, nesh ve gefaat gibi konulardir.
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aktarilmistir. Bu konuda bazen sahabe isimleri de zikredilmistir. Mukatil'in eserinde ise 6zellikle Israili
bilgiler konusunda herhangi bir atifta bulunmadigi goriilmiistiir. Bununla birlikte her ikisinin de Kutsal
kitaplara ait bilgilere sahip olan Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi kisilerin yorumlarini
kullandiklar: tespit edilmistir.

Taberi, bircok konuda oldugu gibi israiliyat baglaminda da rivayetleri senetleriyle birlikte aktarmustir.
Miicdhid’den gelen rivayetlerin ¢ogu, onun eserinde ayni sekilde yer almigtir. Mukatil'in senetsiz
zikrettigi bircok Israili rivayeti senediyle birlikte zikretmesi de 6nemli bir husustur. Rivayetlerin kaynag
ve bilgilerin giivenilirligi noktasinda Taberi’nin eserinin hakemlik gorevi yaptig1 soylenebilir. Bununla
birlikte Taberi de ¢cogu zaman aktardig: bilgileri degerlendirmeye tabi tutmamis ve 6ncekilerden aldig:
gibi aktarmistir. Bu 6zellik, Taberi’nin tefsirinde uyguladigi metodun bir geregi de olabilir. Yine de o,
baz1 yerlerde kendi tercihini belirtmistir.

Miicahid ve Mukatil'in tefsirlerinde yer alan Israili bilgileri dini ve ilmi acidan degerlendirmek gerekirse
baz bilgilerin, Kur’an’in agiklamasina katki sundugu sdylenebilir. Ancak ¢ogunun yaratilis kanunlarina,
insan fitratina ve tarihi gercekliklere uymadig aciktir. Bu bilgiler, 6nceki topluluklardan duyuldugu
sekliyle aktarilmigtir. Bu durum, gecmisteki alimlerin duyduklarimi aktarmak gibi bir sorumluluk
duygusu tasidiklarn ve degerlendirmeyi okuyucuya biraktiklar: diisiincesine baglanabilir. Ancak konu,
bilginin kaynagina ve bilimsel degerlere uygunluguna 6nem veren giiniimiiz insan1 agisindan bambagka
bir asamada bulunmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i kitabin sahip oldugu kiiltiiriin bir yansimasi olan
Israiliyat, cogunlukla bir inanc haline déniismiis ve kutsal kitaplarn asli unsuru gibi algilanir olmustur.
Bu durumu Kur’an ac¢isindan degerlendirmek gerekirse onun, beseri unsurlardan bazi eklemelere maruz
kalan diger kutsal kitaplarla ayn1 kategoriye dahil edilmesine sebep oldugu s6ylenebilir.
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