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Oz

Hakikat ile mecaz kelimeleri sozliik ve terim anlami bakimindan birbirinin karsiidir. Hakikat
kelimesi bir lafzin veya terkibin gercek ve asil anlaminda; mecaz ise ayni kelimenin veya terkibin
gercek anlami disinda kullanilmasini ifade etmektedir. Her dilde oldugu gibi Arapca’da da baz
kelimeler hakiki anlamlarinin yaninda mecazi olarak da kullanilmaktadir. Kur’an kelimelerinin ¢ogu
hakiki anlamda kullanilmistir. Bununla beraber yed, vech, ‘ayn gibi kelimeler Yiice Allah’a izafe
edildiklerinde mecizi anlamda kullamlmaktadir. ilk dénem Alimlerinin bir kismi Kur'an
kelimelerinin tamaminin hakiki anlamda oldugunu soylemiglerdir. Ancak daha sonraki alimler
Kur’an’da hakikatin yaninda mecazin varhgini da kabul etmislerdir. Bir kelimenin veya terkibin
hakiki anlamda m1 yoksa mecdz manasinda mi kullanildiginin tespit edilmesinde en Onemli
unsurlardan birisi kelimenin ve terkibin bulundugu baglam ve izafe edildigi kisidir. Bu yiizden
miifessirler, bir kelimenin hakiki olarak m1 yoksa mecéz olarak mi1 kullanildigini tespit ederken ayet
ici, ayetler aras1 baglamm yaninda Kur'an biitiinliigiinii de dikkate almuglardir. islim alimleri
arasinda hakikat ve mecdz konusundaki tartigmalarin daha ¢ok selef alimleri ile kelamcilar arasinda
oldugu goriilmektedir. Nitekim Mu‘tezili kelamcilar baz1 ayetlerde Yiice Allah’ varliklara benzeten
yed, vech, ‘ayn gibi kelimeleri mecazi anlamda yorumlayarak O’nu bu gibi begeri sifatlardan tenzih
etmiglerdir. Mukatil b. Siileyman da Kur’an’da Yiice Allah’la ilgili haberi ve fiili sifatlarin gectigi
kelimelerin ve terkiplerin bir kismini hakiki bir kismin1 da mecazi anlamda yorumlamistir. Bu
makalede Mukatil b. Siileyman'in vech, ‘ayn, yed, istivd’, ‘ars ve ityan kelimeleriyle ilgili yorumlar:
Tefsir-i Kebir ve el-Esbdh ve'n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-Kerim eserleri baglaminda ele alinacaktir. Diger
taraftan vuciih ve nezair alaninda eser yazan bazi alimlerin ilgili kelimeler konusundaki goriiglerine

de yer verilecektir.
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The Truth and Metaphor in the Tafsir of Muqatil b. Sulaymans
Abstract

The words truth and metaphor mean that they are opposites of each other in terms of dictionary and
terminology. The word hakikat means the real and original meaning of a word or composition; mecaz,
on the other hand, refers to the use of the same word or combination other than its literal meaning.
As in every language, some words in Arabic are sometimes used figuratively as well as their literal
meanings. Most of the words of the Qur’an are used in their literal sense. However, some words used
in a literal sense, such as yed, vech, ‘ayn are used in a figurative sense when they are attributed to
Almighty Allah. Most of the words of the Qur’an are used in their literal sense. However, some words
used in a literal sense, such as yed, vech, ‘ayn, are used in a figurative sense when they are attributed
to Almighty Allah. Some of the early scholars said that all the words of the Qur’an had a literal
meaning. However, later scholars accepted the existence of metaphor as well as truth in the Qur’an.
One of the most important factors in determining whether a word or compound is used literally or
figuratively is the context in which the word or phrase is found and the person to whom it is
attributed. Therefore, when determining whether the words of the Qur’an are used literally or
figuratively, commentators took into account the integrity of the Qur’an as well as the context within
and between verses. It is seen that the debates about truth and metaphor among Islamic scholars are
mostly between the selef/predecessor scholars and theologians. As a matter of fact,
Mu‘tazila theologians interpreted words such as yed, vech, ‘ayn, which liken Almighty Allah to beings,
in a figurative sense in some verses, thus exalting Almighty Allah from such human attributes.
Mugatil b. Sulayman also interpreted some of the words and compounds in the Qur’an in which literal
and actual attributes related to Almighty Allah are used, in a literal sense and some in a figurative
sense. In this article, Mugqatil b. Sulayman’s comments on the words vech, ‘ayn, yed, istiva’, ‘ars and
ityan will be discussed in the context of his works Tafsir-i Kebir and el-Esbah ve’n-Nezair fi'l-
Qur’ani’l-Kerim. On the other hand, the opinions of some scholars who wrote works in the field of
wujih and nazair on the relevant words will also be included.
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1. Giris

H-k-k kokii liigatte fiil olarak kok ve farkli kelimelerin eg dizimi ile “diigmana galip gelmek; bir haberin
hakikatini bilmek; gozden gecirmek; kesin olarak belirlemek; bir isi saglam yapmak, gerceklestirmek;
tasdik etmek; yolun ortasinda yiiriimek; deve, davar semizlesmek; diigiim iyice sertlesmek; borcun vakti
gelmek; bir seyi hak etmek; cezaya miistahak olmak; emin olmak; sorusturmak, tahkikat yapmak; bir is
gercek, dogru, sabit, miinasip, uygun, gerekli olmak; atin arka ayaklarimi 6n ayaklarinin bastig1 yere
basmak” gibi manalara gelmektedir. Kelime isim olarak kokten tiireyen ve farkli kelimelerin es dizimi
ile “her seyin ortasi; kamil; sadik; kiyAmet; adalet; Islam; mal-miilk, hisse; layik; vacip; koku sisesi;
musibet; sorusturma; bor¢lu; dort yasina giren deve; ihtiyarliktan digleri ¢lirtimiis deve” gibi pek ¢ok
anlama gelmektedir (Halil b. Ahmed 2003: 1/339-340; Sahib b. ‘Abbad 1994: 2/286-288; Ibn Faris
1979: 2/16-19; Cevheri 1987: 4/1460-1461; ibn Side 2000: 2/472-477; Zemahseri 1998: 1/203-204; Ibn
Manzir ts.: 2/ 939-940).

Terim olarak h-k-k kokiinden tiireyen hakikat kelimesi ise mecazin zidd1 olarak dilde “bir kelimenin
temelde vaz edildigi ilk, gercek ve asil anlaminda kullanilmas1” manasina gelmektedir (Ragib el-isfehani
2006: 141; Semin el-Halebi 1996: 1/440; Cevheri 1987: 4/1461; Ibn Side 2000: 2/474; Ibn Manzir ts.:
2/942).

C-v-z kokii ise liigatte kok ve farkl kelimelerin es dizimi ile fiil olarak “bir seyi kesmek; gerceklestirmek;
bir yeri yiirliyerek gecmek, seyahat etmek; birini bir yerden bagka yere gecirmek; miimkiin ve caiz
olmak; izin/icazet vermek; odiillendirmek; bagkasinin siirini tamamlamak; antlasmayr imzalamak;
yaraliy1 oldiirmek; hedeften bagkasina isabet etmek; etkili olmak; tarlaya ve hayvana su vermek;
miisamaha etmek; giinahini/hatasin affetmek, gz yammak; bir seye sabirla katlanmak; konusmada
mecaz anlamli kelimeler kullanmak” gibi manalara gelmektedir. Kelime isim olarak ise kok ve farkl
kelimelerin es dizimiyle “cdiz, miibah; 6diil, armagan; susamis kisi; her seyin ortasi; ekinlerin ve
hayvanlarin sulandig1 ¢cesme; biiyiik olmayan bir tiir iizlim; cevizi bol yer; Hindistan cevizi; ikizler burcu;
vadinin kenari; gegcit; pasaport; mezun ve diploma” gibi anlamlara gelmektedir (Halil b. Ahmed 2003:
1/272; Sahib b. ‘Abbad 1994: 7/149-151; Ibn Faris 1979: 1/494; Cevheri 1987: 3/870-872; ibn Side 2000:
7/520-524; Zemahseri 1998: 1/155-156; Ibn Manzir ts.: 2/724-726).

Terim olarak c-v-z kokiinden tiireyen mecaz kelimesi ise hakikatin zidd1 olarak dilde “bir lafzin ilk, asil,
gercek manasi disinda kullamlmas1” anlamina gelmektedir (Ragib el-isfehani 2006: 117; Semin el-
Halebi 1996: 1/359; ibn Side 2000: 2/474; ibn Manziir ts.: 2/942).

Hakiki anlamda kullanilan kelimelerin bilinen gercek anlami sabit kalirken mecazi manada kullanilan
kelimelerin bilinen gercek/hakiki anlamini asip mecaz olarak bagka anlamda kullanilmasi s6z konudur.
Bir bagka ifadeyle liigatte hakikat ile kelimenin ilk akla gelen manasi kastedilirken, mecaz ile kelimenin
karine veya akli cikarim yoluyla elde edilen manasi anlasilmaktadir. Meshur dilcilerden Ibn Side (6.
458/1066) ve Ibn Manzir (. 711/1311) ittisA‘/kelime hazinesindeki anlam genislemesi, tevkid/te’kit ve
tesbih/benzetme gibi durumlardan dolay1 mecaza gidilebilecegini, bu ii¢ durum séz konusu degilse
kelimenin hakiki anlamda kullanilmas gerektigini sdylemislerdir (ibn Side 2000: 2/474; ibn Manzir
ts.: 2/942).

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ozellikle itikadi konularda mecézi anlamda kelimelerin bulunup
bulunmadig selef alimleri ile keldmecilar arasinda tartisilan ana konulardan biri olmustur. “Hicbir sey
O’nun benzeri olamaz” (Stira 42/11) ve “Hicbir sey O'na denk degildir” (ihlas 112/4) gibi ayetlerde Yiice
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Allah’in hicbir varhiga benzemedigi acikca ifade edilmektedir. Bu husus dikkate alindiginda insanlar i¢in
kullanilan yed, ‘ayn, vech gibi organ ve ‘ars, kiirsi gibi egya isimleri Yiice Allah’a izafe edildiklerinde bu
gibi kelimelerin mecézi manada kullamldiklar1 anlasilmaktadir. Pek ¢ok miifessir de bu kelimeleri
mecazi olarak tefsir etmistir.

2. Yed Kelimesi

Kur’an’da baz ayetlerde mecazi olarak kullanilan kelimelerden biri “el/kol, seref, vakar, nimet, sadaka,
ihsan, zenginlik, kontrol, kuvvet, saltanat, kudret, topluluk, yol, zulmii menetme, pismanlik, isyan,
boyun egme, zillet, veli, yardimei, ‘ahd, ‘akd” gibi anlamlara gelen yed kelimesidir (Ragib el-isfehani
2006: 580; Semin el-Halebl 1996: 4/351-354; Zebidi 2001: 40/338-245; Tozluyurt 2020: 1017). Yed
kelimesi Kur'an’da yedeke (Maide 5/28; Isrd’ 17/29; TahA 20/22), bi yedike (Sad 38/44), bi yedihi
(Bakara 2/237, 249) yedehii (‘Araf 7/108) ‘an yedin (Tevbe 9/29), yeda ebileheb (Mesed 111/1), yedake
(Hacc 22/10), yedahu (Nebe’78/40), eyd (‘Araf7/195), eydi’'n-nas (Rim 30/41; Fetih 48/20), bi eydihim
(Maide 5/33; Hasr 59/2), eydil-mii’'minin (Hasr 59/2), eydiyekum (Nisd’ 5/6; Al-i ‘imran 3/182)
eydiyehum (Fetih 48/24) bi eydina (Tevbe 9/52) gibi formlarda insanlara izafe edildiginde bir organ
olarak bilinen anlamiyla “el/kol” manasinda kullanilmaktadir. Bunlarin disinda kelimenin bu manada
Kur’an’da pek ¢ok kullanimi bulunmaktadir. Bununla beraber yed kelimesi yine “kendinizi” anlaminda
bi eydiyekum (Bakara 2/195), “kuvvet” manasinda ulul-eyd (Sad 38/45) seklinde insanlara ve
eydiyehum (En‘dm 6/93) formunda da meleklere izafe edilmistir. Mukatil b. Siileyman En‘am 93’te
meleklere izafe edilen eydiyehum ifadesindeki yed kelimesini 6liim meleginin tek basina Bedir savasinda
miisriklerin yiizlerine ve sirtlarina “eliyle varmas1” seklinde hakiki anlamda yorumlamistir (Mukétil b.
Siileyman 2003: 1/360).

Yed kelimesinin Kur'an’da benzer ve farkh terkiplerle bi yedillah (Al-i ‘imran 3/73; Hadid 57/29),
yedullah (Maide 5/64, Fetih 48/10), bi yedike (Al-i ‘imran 3/26), bi yedihi (Yasin 36/83; Miilk 67/1),
yedahu (Maide 5/64), bi yedeyye (Sad 38/75), eydina (Yasin 36/71) seklinde Yiice Allah’a izafe edilerek
mecazi manada kullanmldig1 goriilmektedir. Mukatil b. Siileyman, tefsirinde Yiice Allah’a izafe edilen Al-
i ‘imran 73 ve Hadid 29’daki bi yedillah, Al-i ‘imran 26’daki bi yedike, Yasin 83 ve Miilk 1’deki bi yedihi,
Sad 75°deki bi yedeyye ifadelerindeki yed kelimesi hakkinda herhangi bir agiklama yapmamistir.

Diger taraftan Mukitil, Maide 64’deki yedullahi meglileten ifadesindeki yed kelimesini megliileten
kelimesiyle beraber hayir bakimindan “Allah’in eli siki, cimri” (Mukatil b. Siileyman 2003: 1/310), Fetih
10’daki yedullahi fevka eydihim ciimlesindeki yed kelimesini Hudeybiye giiniinde Yiice Allah’'in
Miisliimanlara “iyilikte bulunmasi” (Mukatil b. Silleyman 2003: 3/247), Maide 64’deki bel yedahu
mebsitatan ifadesindeki yed kelimesini mebsiitatan ile “hayir konusunda eli acik olma” (Mukatil b.
Siileyman 2003: 1/310) ve Yasin 71’deki ‘amilet eydina ifadesindeki yed kelimesini “fiil/yaratma”
seklinde mecazi olarak aciklamistir (Mukatil b. Siileyman 2003: 2/91).

Mukatil b. Siileyman el-Esbdh ve’'n-Nezair fi'l-Kur'ani’l-Kerim adli eserinde yed kelimesinin el-yedu bi
‘aynih/insan eli; meselun darabelldhu fi'n-nafaka/infak konusunda bir mesel olarak cimri olma ve el-
fil/yaratma seklinde ii¢ vechinin/manasinin oldugunu soylemektedir (Mukatil b. Stileyman 2011: 186).
Mukatil b. Siileyman, Sad 75. ayette Yiice Allah’a izafe edilen halektu bi yedeyye ciimlesindeki yed
kelimesi hakkinda tefsirinde herhangi bir agiklama yapmazken el-Esbdh ve'n-Nezair adli eserinde bu
kelimeyi hakiki anlamda “el/kol” manasinda yorumlayarak soyle demektedir: “Buradaki yed’den maksat
miibarek ve yiice olan Rahman’mn elleridir. O, Adem’i, semavat: ve arz1 kendisiyle tuttugu eliyle yarattu.
Bu ayette yed’den maksat, bilinen anlamiyla el’dir” (Mukatil b. Stileyman 2011: 186).
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Yine Mukaitil b. Siileyman, Maide 64. ayette Yiice Allah’a izafe edilen bel yedahu mebstitatan ve A‘raf
108. ayette Hz. Miisd’ya izafe edilen ve nezea‘ yedehi ciimlelerindeki yed kelimeleri hakkinda begeri ve
ilahi olarak herhangi bir ayrim yapmadan bilinen asli/hakiki anlamiyla “el/kol” manasina geldigini
soylemektedir (Mukatil b. Siilleyman 2011: 186). Tefsirinde Maide 64. ayetteki bel yedahu mebsiitatan
climlesini “hayir konusunda eli agik olma” seklinde mecazi olarak aciklarken yedahu kelimesini el-Esbah
ve'n-Nezair adli eserinde “bizzat insan eli” olarak yorumladig: goriilmektedir. Diger taraftan Mukatil b.
Siileyman, Maide 64. Ayette Yiice Allah’a izdfe edilen yedulldhi megliileten ve Isra 29. Ayette Hz.
Peygamber’e izafe edilen 13 tec‘al yedeke megliileten ila ‘unukike ifadelerinin nafaka, harcama, infak
konusunda birer darb-1 mesel oldugunu ve bu climlelerdeki yed kelimelerinin mecazen “nafaka,
harcama, infak” anlamina geldigini belirtmektedir (Mukatil b. Siilleyman 2011: 186).

Mukatil b. Siileyman, Yiice Allah’a izafe edilen Yasin 71. ayetteki bi eydina ifadesinin mecazi olarak
tefsirindeki aciklamalarina benzer sekilde Yiice Allah’in “yaratmasi, fiili”, Fetih 10. ayetteki yedullah
ifadesinin de mecazen Miisliimanlar icin Hudeybiye giiniinde yaptig1 “hayirlar” manasina geldigini
soylemektedir. Diger taraftan Mukatil b. Siileyman insanlara izafe edilen Yasin 35 ayetteki eydihim ve
Hacc 10. ayetteki yedake ifadelerindeki yed kelimelerinin insanlarin igledigi “fiil/eylem” anlamina
geldigini belirtmektedir (Mukatil b. Stileyman 2011: 186-187).

Mukatil’den sonra vuctih ve nezdir alaninda eser yazan Hartin b. Misa (6. 170/786 civar1) yed
kelimesinin el-yedu bi ‘aynih/bizzat insan eli; comert ve cimri olma konusunda kullanilan meselin bir
pargasi; filun/yaratma, bir sey yapma olmak tizere ii¢ (Hartin b. Miisa 1988: 366); ‘Askeri (6. 400/1009)
ni‘met/Yiice Alldh’in insanlara nimet vermesi; tevkid/bizzat Yiice Allah; cariha/viicudun bir orgam
olarak el/kol, eziyet etme, yaralama; kudret/Yiice Allah’in kudret sahibi olmasi olmak {izere dort (‘Askeri
2007: 508-509) ve Damegani (6. 478/1085) fil/bir is yapma; kudret/Yiice Allah’in kudret sahibi olmasi;
‘atd/comertlik ve cimrilik konusunda meselin bir parcasi; cariha/el olmak iizere dort anlaminin
oldugunu soylemektedir (Damegani 1995: 2/327-328). ‘Askeri ve Dameganinin yed konusunda
cariha/el anlaminda farkli ayetlere atif yapmalarina ragmen kelimeye verdikleri dort anlam ve bu
baglamda atif yaptiklar1 ayetler dikkate alindiginda kelimenin anlamlarinmi tespit etme konusunda
Mukatil’e gore daha isabetli olduklar: goriilmektedir.

Mukatil b. Stileyman’in bizzat “el/kol” seklinde acikladig1 Sad 75. ayette Yiice Allah’a izafe edilen halektu
bi yedeyye ifadesindeki yed kelimesi kendisinden 6nce de bazi alimler tarafindan hakiki manada
aciklanmustir. lgili rivayetler dikkate alindiginda alimlerin bu goriislerini varhgin meydana gelmesini
saglayan Yiice Allah’in “kiin/ol” emrinden 6ncesine dayandirdiklar: anlagilmaktadir. Nitekim Taberi’nin
(6. 310/923) bildirdigine goére Miicahid (6. 103/721), ibn ‘Amr’dan (8. 65/684-85) nakille yed kelimesi,
yaratilan ilk bes varlik ve “kiin/ol” emri baglaminda soyle demektedir: “Yiice Allah ‘ars, ‘adn cennet,
kalem ve Adem’i bizzat kendi eliyle yaratt1 ve sonra her sey icin ‘kiin/ol’ dedi onlar da bylece meydana
geldi” (Taberi 2001: 12/7398). Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27) da Katade'nin (6. 117/735)
Kab’dan (6. 32/652-53 [?]) “Allah, Hz. Adem’i bizzat kendi eliyle yaratti, Tevrat bizzat kendi eliyle
yazd1 ve ‘Adn cennetinin agaglarini yine bizzat kendi eliyle dikti” seklinde benzer bir rivayet naklettigini
soylemektedir (Abdurrezzak b. Hemmam 1989: 2/43). Diger taraftan ibn Ebi Zemenin (6. 399/1008)
ve Siiyfiti (6. 911/1505) de Sad 75. ayet baglaminda bu rivayete yer vermislerdir (ibn Ebi Zemenin 2002:
4/100; Siiy(iti ts.: 7/207). Beyzavi (6. 685/1286) de Yiice Allah'in Hz. Adem’i anne-baba olmadan bizzat
yarattigin1 sylemektedir (Beyzavi 1418: 5/34). Buna karsin Maverdi (6. 450/1058) bu ayetteki yed’in
“kuvvet ve kudret” seklinde aciklandigini ifade etmektedir (Maverdi 2012: 5/111. Ayrica bk. Sa‘lebi 2002;
8/216; ibn ‘Atiyye 1422: 4/515; Razi 1420: 26/412-413).

Adres | Address
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi | RumeliDE Journal of Language and Literature Studies
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com,
tel: +90 5057958124 | phone: +90 505 7958124



RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi 2024.015 (Eyliil)/ 821
Mukatil b. Siileyman’in Tefsirinde Hakikat ve Mecaz / Altuntag, M.

Maturidi (6. 333/944) baz1 organ isimlerinin Yiice Allah’a nispet edilmesi hususunda 6zetle soyle
demektedir: Beytullah, mesacidullah kelimelerinde oldugu gibi bir seyin Yiice Allah’a izafe edilmesi onu
yiiceltmek icindir. Yiice AlldAh'in Hz. Adem’in yaratihsim kendisine nispet etmesi de kendi zAtini
yiiceltmek icindir. Zira Alladh “O, her seyin yaraticisidir” ayetinde tiim varliklarin yaratilisin1 kendisine
nispet ettigi gibi halektu bi yedeyye ifadesiyle de Hz. Adem’in yaratilisini kendisine nispet etmistir. Yiice
Allah’in yed kelimesini kendi zatina nispet etmesi diinyada pek ¢ok seyin insanlar tarafindan el ile
yapilmasindan dolayidir. Dolayisiyla el'in Yiice Alldh’a nispet edilmesi eger bu yaratma insanlar
tarafindan yapilmis olsaydi sadece el ile yapilabilirdi anlamina gelmektedir (Maturidi 2008: 12/280-
282. Benzer aciklamalar icin bk. Zemahseri 1995: 4/101-103; Razl 1420: 26/412-413).

3. ‘Ayn Kelimesi

Kur’an’da baz ayetlerde mecazi olarak kullanilan kelimelerden bir digeri “goz, delik, nefis, zat, altin,
giimiis, halis, topluluk, efendi, kavmin en sereflisi, casus, bekgi, insan, glines, glines suasi, pinar, suyun
kaynadig1 goze” gibi yiizden fazla manaya gelen ‘ayn kelimesidir (Ragib el-isfehani 2006: 546-547;
Semin el-Halebi 1996: 4/286-288; Zebidi 2001: 35/440-468). Kelime, Kur’an’da ‘ayn (Maide 5/45),
‘ayneyke (Hicr 15/88), ‘aynahu (Ydsuf 12/84), ‘ayneyn (Beled 90/8) ’e‘yun (‘Araf 7/16), ’e‘yunikum
(Enfal 8/44), ’e‘'yunuhum (Maide 5/83), ’e‘yunuhunne (Ahzib 33/51) gibi formlarda insanlara izafe
edilerek insan viicudunun bir organi olarak “g6z” anlaminda kullamilmistir. Diger taraftan kelimenin
‘ayn, ‘aynan, ‘uylin, me‘in formlarinda diinya ve cennet igecekleri olarak kaynak, pinar ve nehir
anlaminda pek ¢ok kullanimi vardir. Bununla beraber kelime, iri gézlii manasinda da hurilerin bir
ozelligi olarak pek cok ayette in formunda gecmektedir (Bakara 2/60; Insan 76/6; Rahman 55/50, 66;
Hicr 15/45; Yasin 36/34; Mii'min 23/50; Saffat 37/45, 48; Tir 52/20).

‘Ayn kelimesi bi ’e‘yunina (Had 11/37; Mi’'mindn 23/27; Tar 52/48; Kamer 54/14), litusnea‘ ‘ala ‘ayni
(Taha 20/39) seklinde Yiice Allah’a da izafe edilmistir. Mukatil b. Siileyman Yiice Allah’in Hz. Nih’a bir
gemi yapmasini emrettigi Mii'mintin 27°deki bi ’e‘yunina ifadesi hakkinda herhangi bir aciklama
yapmazken benzer bir ifadenin gectigi Hid 37'deki ve’sneil-fulke bi ’e‘yuninad ciimlesindeki ‘ayn
kelimesini “ilmimizle” seklinde mecazi olarak agiklamigtir (Mukatil b. Siileyman 2003: 2/117). Diger
taraftan Mukatil b. Siilleymén ayni ifadenin gectigi ve Hz. Nih'un gemisinin denizde yiizmesinden
bahseden Kamer 14 ve Hz. Peygamber’e miisriklerin eziyetlerine sabretmesinin emredildigi Tar 48°deki
bi ’e‘yunina ifadelerini “bi ‘aynillah” seklinde aciklamigtir (Mukatil b. Siilleyman 2003: 3/288, 297).
Ayrica Mukatil b. Siileyman, Hz. Msa’'nin bir sandiga konulup nehre atilmasi, ardindan Firavun ailesi
tarafindan alinip biiyiitiilmesinden bahseden Taha 39’daki litusnea‘ ‘ala ‘ayni ifadesini de ayn1 sekilde
“bi ‘aynillah” ifadesiyle tefsir etmistir (Mukatil b. Siileyman 2003: 2/329). Mukatil'in Taha 39’daki
litusnea“ ‘ala ‘ayni climlesi baglamindaki agiklamalar: dikkate alindiginda “bi ‘aynillah” ifadesiyle “Yiice
Allah’in gozetimi ve korumasi1” anlamim kastettigi ve bu ifadelerdeki ‘ayn kelimesini mecazi anlamda
yorumladigi s6ylenebilir.

Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ven-Nezdir adli eserinde ‘ayn kelimesinin vecihleri/manalar
konusunda herhangi bir agiklama yapmazken ‘Askeri ‘ayn kelimesinin ‘aynu’l-insan/bizzat insan gozii;
hifz/koruma, gozetme olmak tizere iki (‘Askeri 2007: 356-358), Damegani nehr/nehir; serabu ehli’l-
cenneh/cennet ehlinin icecekleri; hifz/koruma, gozetme; menzar/6n, huzur; cariha/insan gozii ve
nefs/can olmak iizere alti (DAmegani 1995: 2/83-84) ve ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) benzer sekilde
‘aynu’l-basira/insan gozii; menbeul-m&’/su kaynagi, pinar; nehr/nehir, hifz/gozetim, koruma,
menzar/on, huzur ve kalb olmak iizere bes manasinin oldugunu séylemektedir (ibnu’l-Cevzi 1984: 443-
444). Ibnu’l-Cevzi isim vermeden kelimenin Damegani gibi nehr/nehir manasina geldigini sdyleyenlerin
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oldugunu belirtmektedir (ibnu’l-Cevzi 1984: 444). Damegani ve ibnu’l-Cevzi'nin ‘ayn/goz kelimesinin
vecihleri/manalar1 konusundaki kullandiklar: ifadeler ve atif yaptiklar1 dyetler dikkate alindiginda
kelimenin anlamlarini tespit etmede Mukatil’e gore daha isabetli olduklar1 goriilmektedir. Diger taraftan
‘Askeri’nin kelimeye verdigi ‘aynu’l-insan/insan gozii ve el-hifz/koruma anlamlarinin kelimenin
Kur’an’daki vecihlerini/manalarim tam olarak yansitmadigi goriilmektedir.

4. Vech Kelimesi

Kur’an’da mecazi olarak kullanilan kelimelerden bir digeri de “insan yiizii, zat, ayni sey, yon, taraf,
giindiiziin baslangici, kastedilen mana, bir toplulugun seckin ve 6nde gelen kisisi, az su, cephe” gibi
anlamlara gelen vech kelimesidir (Zebidi 2001: 36/535-545; Ragib el-Isfehani 2006: 546-547; Semin el-
Halebi 1996: 4/286-288). Kelime, Kur’an’da veccehtu (En‘dm 6/79), yuveccihhu (Nahl 16/76),
teveccehe (Kasas 28/22) gibi fiil formlarinin yaninda vechi (En‘am 6/79), vech (Yisuf 12/93), vechike
(Bakara 2/144), vecheke (Bakara 2/149-150; Rim 30/30, 33), vechuha (Zariyat 51/29), vuctih (Al-i
‘imran 3/106), vucithen (Nisd 4/47), vuctihekum (Bakara 2/150), bi vuctthikum ( NisA 4/43),
vuctthuhum, vuctihihim (Isrd 17/7; Enbiyd 21/39) gibi formlarda insanlara izife edilerek organ
manasinda “yiiz” anlaminda kullanilmigtir. Bununla beraber kelime Kur'an’da giindiiziin baglangici
anlaminda veche’n-nehar (Al-i ‘imran 3/72), sevgi/ilgi anlaminda vechu ebikum (Ydisuf 12/9), 6z
anlaminda vechehi, vechi (Bakara 2/112; Al-i ‘imran 3/20), gerektigi gibi, dogru bir sekilde anlaminda
‘ala vechiha (Maide 5/108), kible anlaminda ve li kiilli kavmin vichetun (Bakara 2/148), itibar, san seref
sahibi, degerli, kiymetli kisi anlaminda vecihen (Al-i ‘imran 3/45; Ahzab 33/69) gibi formlarda da
gecmektedir.

Vech kelimesi vechullah (Bakara 2/115), vechillah (Bakara 2/272; Insan 76/9), vechi rabbihim (Ra‘d
13/22), vechellah (Rim 30/38-39), vechuhi (Rahman 55/27), vechi rabbih (Leyl 92/20), yuridiine
vechehii (En‘am 6/52; Kehf 18/28), vecheh (Kasas 28/88) seklinde Yiice Allah’a da izafe edilerek mecazi
manada kullanilmigtir. Mukatil b. Stlileymén tefsirinde Yiice Allah’a izafe edilen Bakara 272’deki
vechillah, Ra‘d 22’deki vechi rabbihim, Rahméan 27’deki vechuhii ifadelerindeki vech kelimeleri
hakkinda herhangi bir aciklama yapmamistir. Buna karsin Mukatil, Insan 9’daki vechillah ifadesini
“Yiice Allah’in rizas1” (Mukatil b. Siilleyman 2003: 3/428), Bakara 115’deki vechullah ve Kasas 88’deki
vecheh ifadesini “Allah” seklinde mecazi olarak aciklamistir (Mukatil b. Siileyman 2003: 1/74; 2/509).
Diger taraftan Rim 38-39’da iki kere gecen vechellah, Leyl 20°deki vechi rabbih, En‘am 52 ve Kehf
28’deki yuridiine vechehi ayetleri baglaminda yaptig1 agiklamalar dikkate alindiginda bu ifadeleri de
mecazi olarak “Allah’in rizasini kazanma” gibi anlamlarda yorumladigi soylenebilir (Mukatil b.
Stileyman 2003: 1/348; 2/286; 3/13, 492-493).

Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve’n-Nezair adli eserinde vech kelimesinin millet; din; Allah; el-vechu bi
‘aynihi/organ olarak yiiz ve evvelu'n-nehar/giindiiziin baslangic1 olmak iizere bes vechinin/manasinin
oldugunu soylemektedir (Mukatil b. Stileyman 2011: 57-58). Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair'inde Yiice
Allah’a izafe edilen vechullah (Bakara 2/115), yuridiine vechehti (En‘am 6/52; Kehf 18/28), vecheh
(Kasas 28/88), vechelldh (Riim 30/39) ve vechilldh (insin 76/9) ifadelerindeki vech kelimesini
tefsirindeki agiklamalara benzer sekilde mecazi olarak “Alldh” seklinde agiklamigtir (Mukatil b.
Siileyman 2011: 58).

Hartn b. Misa vech kelimesinin millet; din ve Alldh olmak iizere ii¢ (Harin b. Misa 1988: 67), Yahya
b. Sellam kible; din; Allah; el-vechu bi ‘aynih/insan yiizii ve evvel/glindiiziin baslangici olmak iizere bes
(Yahya b. Sellam 2007: 219-221), Hakim et-Tirmizi kible; besairu’l-hiida/hidayet delilleri; ‘amel ve
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vechullah/Allah olmak lizere dort (Hakim et-Tirmizi 1969: 88-91), ‘Askerl ma‘ne’s-sey’/bir seyin aynisi;
evvel/glindiiziin baslangici; din ve vechullah/Allah olmak iizere dort (‘Askeri 2007: 495-496), Hiri
rida/riza; din; ‘ayn/yiiz; sila/Allah ve evvel/giindiiziin baglangici olmak tizere yedi (Hirl 1995: 333-334),
Damegani millet; din; Alldh; yiiz ve evvel/giindiiziin baglangici olmak iizere bes (Damegani 1995: 2/285-
287), Ibnu’s-Seceri (6. 542/1148) evvelu’s-sey’/bir seyin baslangici; el-kasdu bi’l-fil/bir seyi yapmay1
irAde etme, Allah icin yapma ve Yiice Allah olmak iizere ii¢ (ibnu’s-Seceri 1992: 472-474), ibnu’l-Cevzi
ise ‘ayn/yliz; din; Allah ve rizasi; evvel/gilindiiziin baslangici; ‘ilm ve hakikat/dogru bir sekilde olmak
iizere alt1 vechinin/manasinin oldugunu séylemektedir (ibnu’l-Cevzi 1984: 617).

5. Istiva’ Kelimesi

Kur’an’da baz yerlerde mecazi manada kullanilan kelimelerden bir digeri ise “iki seyin birbirine esit ve
denk olmasi; diizgiin olmak; kirk yasina ulasip kemale ermek; yigit olmak; ylikselmek; tahta ¢ikmak;
helak olmak; yonelmek, kastetmek” gibi manalara gelen istiva’ kelimesidir (RAgib el-isfehani 2006: 268-
170; Semin el-Halebl 1996: 2/240-242; Zebidi 2001: 38/330-332). Kelime Kuran’da “diizgin,
miikemmel bir sekilde yaratma/diizenleme; inkarcilar: yerle bir etme; dolma; olgunluk ¢agina ulasma;
bitki govdesi iizerine durma/diizlesme; dogrulma; bir seyin iizerine konma, gemiye/hayvana binme”
manalarinda sevvd (KiyAme 75/38), sevvike (Kehf 18/37), sevvihu (Secde 32/9), sevvaha (NAazi‘at
79/28), sevvahunne (Bakara 2/29), sevveytuhi (Hicr 15/29), nusevviye (Kiyame 75/4), nusevviyekiim
(Su‘ara 26/98), tusevva (Nisad 4/42), sava (Kehf 18/96), isteva (Kasas 28/14), istevet (Had 11/44),
isteveyte (Mi'mintn 23/28), isteveytiim (Zuhruf 43/13), testevi (Zuhruf 43/13), testevi (Ra‘d 13/16),
yesteviine (Tevbe 9/19), yestevi (Nisa 4/95), yesteviyan (Hiid 11/24) seklinde fiil formunda ge¢mektedir.
Ayrica kelime siiven (Taha 20/58), seva’ (Bakara 2/6), seviyyi (Taha 20/135), seviyyen (Meryem 19/10)
gibi formlarda isim olarak “esit, ayni seviyede olma, uygun, miinasip, diiz, dogru, saglam, sihhatli,
normal goriiniimlii, orta, dip” gibi anlamlarda pek ¢ok dyette kullanilmaktadir.

Kelimenin “Sonra o, pihtilagmis kan oldu, derken (Allah onu) yaratti ve ona sekil verdi” (Kiyame 75/38)
ve “O ki seni yaratty, sekillendirdi ve (viicudunu) dengeli bir sekilde var etti” (infitAr 82/7) Ayetlerinde
haleka ve “Ona sekil verip rithumdan iifiirdiigiimde hemen ona secde edin” (Hicr 15/29); “Sonra onu
sekillendirdi ve ona rihundan iifledi” (Secde 32/9) ayetlerinde ise nefeha fiiliyle beraber kullanilmasi
dikkat cekmektedir. Istevd’ kelimesinin Yiice Alldh’a izafe edildigi bu gibi yerlerde “yaratma”
baglaminda kullanildigi hususunun dikkate alinmasi ve kelimenin bu baglamda degerlendirilip
anlamlandirilmas1 gerekmektedir. Isteva kelimesi siimme istevd ile’s-seméi’ fe sevvAhunne (Bakara
2/29), simme isteva ‘ale’l-‘ars (‘Araf 7/54), Ylinus 10/3; Ra‘d 13/2; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid
57/4), ‘ale’l-‘arsi isteva (Taha 20/5), isteva ile’s-sema’i (Fussilet 41/11) seklinde Yiice Alldh’a izafe
edilerek kullanilmistir. Mukatil b. Siileyman Yiice Allah’a izafe edilen ‘Araf 54, Ra‘d 2, Furkan 59, Secde
4 ve Hadid 4’deki stimme isteva ‘ale’l-‘ars ifadelerindeki isteva kelimesi hakkinda herhangi bir aciklama
yapmamistir. Buna mukabil isteva ifadesinin ilk gectigi Bakara 29’daki siimme isteva ile’s-semai’ fe
sevvahunne ve Yiinus 3’deki siimme isteva ‘ale’l-‘ars ifadelerindeki isteva kelimesini yerden sonra
semayi “yaratmaya yoneldi/basladi” (Mukatil b. Siilleyman 2003: 1/39; 2/81) ve Taha 5’deki ‘ale’l-‘arsi
isteva ciimlesindeki isteva’ kelimesini “istekarra/karar kildi” seklinde mecazi olarak yorumlamigtir
(Mukatil b. Siileyman 2003: 2/324). Diger taraftan Mukatil’in Fussilet 9-13. ayetler baglaminda yaptig
aciklamalar dikkate alindiginda Fussilet 11°deki isteva ile’s-sema’i ifadesindeki istivd’ kelimesini de
mecazi olarak “planlayarak diizenleme” anlaminda agikladig: sdylenebilir (Mukatil b. Siileyman 2003:
3/161-162).

Mukatil b. Siileyman el-Esbdh ven-Nezair adli eserinde s-v-y kokiinden tiireyen seva kelimesinin
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‘adl/‘adil/adaletli; vest/orta; emrun mubin/apacik is, durum; ser‘an/esitlik, esit olma; kasd/dogru;
seva’/bir seyi yapip yapmamanin esit olmasi, sonucu degistirmemesi olmak iizere alti (Mukétil b.
Siileyman 2011: 28-30) ve ayn1 kokten tiireyen es-seviyyu kelimesinin seviyyu/saglikli/hasta olmayan;
tam bir beger sfiretinde ve ed-dinu’l-‘adl/islam/dosdogru olmak iizere iic manasinin oldugunu
soylerken bu kokten tiireyen istiva’ kelimesi hakkinda herhangi bir aciklama yapmamigtir (Mukatil b.
Stileyman 2011: 218-219).

Hartin b. Misa ve Yahya b. Sellam istiva’ kelimesi hakkinda herhangi bir agiklama yapmazken bu
miiellifler Mukatil b. Stileyman’in agiklamalarina benzer sekilde seva’ kelimesinin ‘adl/dogru; vest/orta;
emrun beyyinun/apacik is/durum; ser‘an/dini acidan; kasden/dogru/mutedil; mu‘adil ve mumasil/egit
olmak iizere alt1; seviyyu kelimesinin ise seviyyu/saglikli; seviyyu’l-halk fi siirati’l-beser/normal insan
sureti ve ‘adl/dogru olmak iizere ii¢ anlaminin oldugunu sdylemektedir (Har{in b. Mdsa 1988: 36-37,
168; Yahya b. Sellam 2007: 176-178. Ayrica bk. ‘Askeri 2007: 251; Hiri 1995: 167, 169; Damegani 1995:
1/409, 420; Ibnu’l-Cevzi 1984: 359-361). ‘Askeri istivd’ kelimesinin kasd/bir seyi yaratmaya yonelme;
istila/hiikiimranlig1 altina alma; istikrar/gemi bir yere konma ve temasul/iki sey birbirine esit, denk
olma, dogrulmak, ayaga kalkmak {iizere dort (‘Askeri 2007: 116-118), Hirl de benzer sekilde
ekbele/yonelmek; el-filu’l-mahsis; istikrar/gemi bir yere konma ve istiva’/esit olmak iizere dort
vechinin/manasinin oldugunu soylemektedir (Hiri 1995: 41). Ragib isfehani (6. V./XI. yiizyilin ilk
ceyregi) Rahman’'in arsa istiva’ etmesini Yiice Allah’in varliklar: yaratip hiikiimranlig: altina almasi ve
hicbir seyin digerine gore Allah’a daha yakin olmamasi seklinde aciklamistir (Ragib el-isfehani 2006:
269).

6. ‘Ars Kelimesi

Kur’an’da mecazi manada kullanilan kelimelerden bir digeri ise bazi ayetlerde istiva’ ile baz1 ayetlerde
tek basina gecen ve asil anlami tavani olan mekan anlamina gelen ‘ars kelimesi “miilk, saray, taht, izzet,
seref, sultan meclisi, toplulugun islerini yoneten lider, 6nder, isin kivami, bir seyin riiknii, evin tavani,
cadir, golgelik, kus yuvas ve tabut” gibi manalara gelmektedir (ibn Faris 1979: 4/264-265; Ragib el-
Isfehani 2006: 347; Semin el-Halebi 1996: 3/50-52; Zebidi 2001: 17/250-254; Firizabadi, 2005: 1/597).
ibn Faris (6. 395/1004) ‘ars kelimesinin baslangicta sadece yiiksek binalar daha sonra ise diger seyler
icin kullanildigini, Zebidi (6. 1205/1791) ise ‘ars’in yiicelik, saltanat ve kralliktan kinaye oldugunu ifade
etmektedir (Ibn Faris 1979: 4/264; Zebidi 2001: 17/250-261).

Kelime Kur’an’da fiil formunda ev, cardak yapma anlaminda ye‘ristin (‘Araf 7/137; Nahl 16/78); isim
olarak taht, cadir, ev, saltanat, mal-miilk, sema manasinda ‘ars (Yasuf 12/100; Neml 27/23, 38, 42),
‘urlis (Bakara 2/259; Kehf 18/42; Hacc 22/45; Neml 27/41), me‘riisat (En‘am 6/141) seklinde insanlara
ve varliklara izéfe edilerek hakiki anlamda kullamilmigtir. Bununla beraber ‘ars kelimesi rabbi’l-‘arsi’l-
‘azim (Tevbe 9/129; Mii’'min{in 23/86; Neml 27/26), ila zi'l-‘arsi sebilen (isra 17/42), fe siibhanellahi
rabbi’l-‘ars (Enbiya 21/22), rabbu’l-‘arsi’l-kerim (Mii’'mintin 23/116), min havli’l-‘ars (Ziimer 39/75),
zi'l-‘ars (Mi'min 40/15), rabbi’l-‘ars (Zuhruf 43/82), yehmilu ‘arse rabbike (Hakka 69/17), ‘inde zi’l-
‘argi’l-mekin (Tekvir 81/20), zii'l-‘arsi’l-mecid (Burtic 85/15) ve kane ‘arsuht ‘ale’l-ma’ (Had 11/7)
seklinde Yiice Allah’a izafe edilerek mecazi anlamda kullanilmastur.

Mukatil b. Siileyman, Yiice Allah’a izafe edilen Tevbe 129, Mii'mintin 86, Neml 26’daki rabbi’l-‘arsi’l-
‘azim, Zimer 75°deki min havli’l-‘ars ifadelerindeki ‘ars kelimesi hakkinda tefsirinde herhangi bir
acitklama yapmamustir. Diger taraftan H{id 7. ayet hakkindaki Allah gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri
alt1 glinde yaratti ve daha 6nce su lizerinde bulunan ‘arg’a istiva’ etti/karar kild1 seklindeki aciklamasi
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dikkate alindiginda ve kane ‘arsuhi ‘ale’l-ma’ ciimlesindeki ‘ars kelimesini hakiki anlamda tefsir ettigi
goriilmektedir (Mukatil b. Siileyman 2003: 1/109). Yine Mukatil'in Hakka 17’deki ve yehmilu ‘arse
rabbike ifadesini “Kerrtibin’den olan sekiz melek ‘ars1 tagirlar” seklinde aciklamasi ‘ars kelimesini hakiki
anlamda yorumladigini gostermektedir (Mukatil b. Siileyman 2003: 3/393). Ayrica Buric 15’deki zu’l-
‘ars climlesini “Yiice Allah, ‘arg’tan daha biiyiik bir sey yaratmadi. Ciinkii gokler ve yer ugsuz bucaksiz
bir arazideki halka misali ‘arg’in altinda kaybolmustur” seklindeki aciklamasi bu ifadeyi de hakiki olarak
acikladigimi gostermektedir (Mukatil b. Siileyman 2003: 3/471). Yine Mukatil'in Mii'min 15’deki zu’l-
‘arg ifadesini: “huve ‘aleyhi, ya‘ni ‘ale’l-‘ars/Allah onun, yani ‘arg’in iizerindedir” seklinde hakiki anlamda
yorumladigi goriilmektedir (Mukatil b. Siileyman 2003: 3/145).

Mukatil b. Siileyman Tekvir 20’deki ‘inde zi'l-‘arsi’l-mekin ifadesini “indellahi ‘azze ve celle” seklinde
mecazi manada yorumlamistir (Mukatil b. Siileyman 2003: 3/456). Onun Isra 42’deki ila zi'l-‘arsi
sebilen ifadesi hakkindaki diinya krallarinin birbirlerinin tahtlarini ve saltanatlarini ele gecirip
diismanlarina galip gelmeleri gibi miisriklerin de Yiice Allah’a ulagip O’nu maglup ederek istiinliik
saglayamayacaklar1 seklindeki aciklamalar1 dikkate alindiginda ‘ars kelimesini mecazi manada “Allah’in
giicii/saltanat1” seklinde yorumladigim1 séylemek miimkiindiir (Mukatil b. Siileyman 2003: 2/257).
Onun Enbiya 22’deki fe siibhanellahi rabbi’l-‘ars, Mii'min{in 116’daki rabbu’l-‘arsi’l-kerim, Zuhruf
82’deki rabbi’l-‘ars ifadeleri hakkindaki miisriklerin bagka ilahlarin varligin1 kabul etmelerinin aksine
bu ayetlerde Yiice Allah’in tek oldugunu beyan etmesi dikkate alindiginda buralardaki ‘ars kelimesini
mecazi olarak “Yiice Allah’in saltanati/her seye hiitkmetmesi” seklinde yorumladig: s6ylenebilir (Mukatil
b. Siileyman 2003: 2/354-355, 406).

Diger taraftan Mukatil b. Siilleyméan, Bakara 255°deki vesia‘ kiirsiyyuhii’s-semavati ve’l-‘erd ifadesinde
Yiice Allah’a izafe edilen kiirsi kelimesi baglaminda soyle demektedir: “Kiirsi’yi her birinin doért yiizi
olan dort melek tasir. Meleklerin ayaklari 500 yillik mesafede olan yerin en dibindeki kayanin altina
kadar uzanmir” (Mukatil b. Silileyman 2003: 1/136). Mukatil'in bu ifadeleri kiirsi kelimesini hakiki
anlamda yorumladigini gostermektedir. Ayrica Mukétil Ziimer 69’daki ve esrakatiTerdu bi niri rabbiha
ifadesindeki ntir kelimesini hakiki anlamda “baldir” seklinde agiklamigtir (Mukatil b. Siileyman 2003:
3/139).

Mukatil b. Siileyman el-Esbah ve'n-Nezdir adli eserinde ‘arg kelimesinin manalari/vecihleri hakkinda
herhangi bir agiklama yapmazken Hiri, sekfu’l-beyt/evin tavani; ‘Araf 54. ayet baglaminda halkun min
e‘zami ma yekiin/yaratilan varliklarin en biiyiigii ve mahliikatin en iistiinde bulunan olmak iizere iki
(Hiri 1995: 238), Damegani ise ‘ars kelimesinin sekf/tavan; serir/taht; biinyan/ev, saray, cardak,
golgelik gibi yapilar olmak iizere {i¢ vechinin/manasinin oldugunu soylemektedir (Damegani 1995:
2/90-91).

7. Ityan Kelimesi

Kur’an’da Yiice Allah’a izéafe edilip mecazi manada kullanilan kelimelerden bir digeri de temelde “gelme”
anlamina gelen et fiilidir (RAgib el-Isfehani 2006: 15; Semin el-Halebi 1996: 1/54). Kelime pek cok
ayette fiil olarak eta, etake, etakum, etana, etaha, etdhum gibi formlarda insanlarin bir eylemi olarak
kullamlmistir (En‘am 6/34, 40; Taha 20/9, 11, 60, 69; Miiddessir 74/47). Bununla beraber et fiili
etellahu biinyanehum (Nahl 16/26), etahumullah (Hasr 59/2), min hardelin eteyna biha (Enbiya 21/47),
eteynake bil-hakk (Hicr 15/64), eteynahum bi’l-hakk (Mii'min{in 23/90), eteynahum bi zikrihim
(Mi'mintin 23/71), ev ye'tiye rabbuke (En‘dam 6/158), enni ne’ti’l-‘erda (Ra‘d 13/41; Enbiya 21/44), ye'ti
bi halkin cedid (Ibrahim 14/19; Fatir 35/16), ye'ti bihelldh (Lokman 31/16), hattd ye’tillAhu bi emrih
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(Bakara 2/109; Tevbe 9/24), ev ye’tiye bi emri rabbike (Nahl 16/33), ‘asellahu en ye’tiye bi'l-feth (Maide
5/52), ye'tillahu bi kavmin (Maide 5/54), ye’tikum bihillahu in sae’ (HGd 11/33), en ye’'tiyehumullahu fi
zulelin mine’l-gamam (Bakara 2/210), innellahe ye’ti bi’s-semsi mine’l-mesrik (Bakara 2/258) gibi
formlarda Yiice Allah’a izafe edilerek kullanilmistir. insani bir eylem olan ityan/gelmek fiili, Yiice Allsh’a
izafe edildigi bu gibi yerlerde mecazi manada kullanilmigtir. Zira hakiki anlamda insan i¢in gelmek
eylemi bir yerden bagka bir yere yiiriimeyi bu ise ayaklarin varligin1 bir bagka ifadeyle organlardan
olusan bir bedene sahip olmay1 zorunlu kilmaktadir.

Mukatil b. Siileyméan, Bakara 210’daki en ye’tiyehumullahu fi zulelin mine’l-gamam ve En‘am 158’deki
ye’tiye rabbuk ifadelerini hakiki anlamda diinyada ve kiyamette Yiice Allah’in beyaz bulut icinde gelmesi
seklinde yorumlamigtir (Mukatil b. Siileyman 2003: 1/110, 380). Ancak Mukatil'in hakiki anlamda
yorumladig1 bu iki dyet, Yahudilerin ve kafirlerin Allah tasavvurlar ile ilgilidir. Bir bagka ifadeyle onlar,
Yiice Allah’in dilediginde bu sekilde insanlarin karsisina ¢ikacagini diistinmektedirler.

Diger taraftan Mukaitil b. Siileyman, Ra‘d 41°’deki enna ne’ti’l-‘erda nenkusuha min etrafiha ciimlesini
miisriklerin sayisinin ve hakimiyet alanlarinin giinbegiin azalirken mii’'minlerin Mekke’nin etrafini ele
gecirip hakimiyet alanlarinin ve sayilarinin siirekli artmas1 (Mukatil b. Siilleymén 2003: 2/180, 360);
Tevbe 24’deki hatta ye’tillahu bi emrih ifadesini “Mekke’nin fethi” (Mukatil b. Siileyman 2003: 2/41) ve
Nahl 33’deki ye’tiye bi emri rabbik ciimlesini “diinyada azaba carptirma” seklinde mecazi olarak izah
etmistir (Mukatil b. Siilleyman 2003: 2/221). Bunlara ilaveten Mukatilin Bakara 109’daki hatta
ye’'tilldhu bi emrih, Bakara 258’deki fe innelldhe ye’ti bi’s-semsi mine’l-mesrik, Maide 52’deki fe
‘asellahu en ye'tiye bi'l-feth, Maide 54°deki fe sevfe ye’tillahu bi kavmin, Had 33’deki ye’tikum bi hillahu
in sae’, ibrahim 19 ve Fatir 16’daki ve ye’ti bi halkin cedid, Hicr 64°deki eteynake bi’l-hakk, Nahl 26’daki
fe etellahu blinyanehum, Enbiya 47’deki min hardelin eteyna biha, Mii'min{in 71’deki bel eteynahum bi
zikrihim, Lokman 16’daki ye’ti bihellah ve Hasr 52’deki fe etahumullah ayetleri hakkindaki aciklamalari
dikkate alindiginda buradaki ifadeleri insanlar1 ve kavimleri inkarlarindan dolay: helak edip yerle bir
etme, cezalandirma, ahirette insanlara amellerinin karsiligin1 verme, Kur’an’1 indirme, yaratma, Hz.
Peygamber’e yardim edip Yahudileri helak etme, irtidat edenlerin yerine yeni insanlar getirme,
insanlarin kalplerini Islam’a 1sindirma, giinesi dogudan dogdurma seklinde mecazi olarak yorumladig
anlasilmaktadir (bk. Mukatil b. Siileyman 2003: 1/72, 138, 306; 2/116, 207, 218-219, 187, 360, 401; 3/21,
75, 337).

Mukatil b. Stileyman, hareket ve intikal olarak insani bir eylem olan ve bir yerden baska bir yere gelmeyi
ifade eden Fecr 22. dyetteki ve cae’ rabbuke ve'l-melekii saffen saffa ifadesindeki cae’ fiilini Bakara 210
ve En‘am 158. ayetlere atfen bizzat “Yiice Allah’in gelmesi” olarak hakiki anlamda agiklamigtir (Mukatil
b. Siileyman 2003: 3/483). Buna karsin Zemahseri (6. 538/1144) ise bu fiilin Yiice Allah’a nispet
edilmesindeki amacin O’nun iktidar aldmetlerinin, ezici gii¢ ve saltanatinin ortaya ¢ikmasi baglaminda
temsili bir anlatim oldugunu séylemektedir (Zemahseri 1995: 4/739).

Mukatil b. Siileyméan, el-Esbah ven-Nezair adli eserinde ‘etd/ityAn ve cae’ kelimelerinin
manalari/vecihleri hakkinda herhangi bir agiklama yapmamistir. Buna karsin Hiri ityan kelimesine
meciu’/gelmek; zuhiir/goriinme ve ortaya ¢ikma; kane/ortaya koyma, yapma, bir sey sergileme ve
kurb/yakin olma, yaklagsma olmak tizere dort (Hirl 1995: 40), Damegani diintivv/yaklagma; ityan/isabet
etmek; kalu‘/binalari, evleri kokiinden sokme, yerle bir etme; ‘azdb/helak etme; sevk/rizik verme;
cima‘/zina etme, kiginin esiyle beraber olmasi; ‘amel/bir is yapma; ikrar ve ta‘at/kabul edip itiat etme;
halk/yaratma; meciu’ bi ‘aynih/gelme, getirme; zuhfir/goriinme, ortaya cikma; duhfil/kapidan eve
girme; mudiyyu/bir yere ugrama, gelme, bir yerden ayrilma, uzaklagsma; irsél/vahiy indirme;
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mufacee’h/azabin ansizin gelmesi ve niizil/olimiin her yerden gelmesi olmak tizere on alt1 (Damegani
1995: 1/20-23), ibnu’l-Cevzi de diiniivv/yaklasma; isdbet/azap isibet etme; kalu‘/binalar, evleri
kokiinden s6kme, yerle bir etme; ‘azab/helak etme; cima‘/zina etme, kisinin esiyle beraber olmasi;
‘amel/bir is yapma; ikrar/itdat edip kabul etme; halk/yaratma; zuhtr/goriinme, ortaya cikma;
duhil/kapidan eve girme; mudiyyu/bir yere ugrama, gelme, bir yerden ayrilma, uzaklasma ve meciu’ bi
‘aynih/gelme olmak iizere on iki vechinin manasimin oldugunu sdylemektedir (ibnu’l-Cevzi 1984: 165-
167). Damegani ve Ibnul-Cevzi'nin ityAn kelimesi baglaminda atif yaptiklar1 Ayetler ve kelimeye
verdikleri manalarin kelimenin anlamlarini yansitma bakimindan Mukatil b. Siileyma’a gore daha
kapsayici ve isdbetli oldugu goriinmektedir.

8. Sonug¢

Kelimelerdeki hakikat-mecéz olgusu insan zihninin alg1 ve anlamlandirma acisindan iki yoniinii ifade
etmektedir. Zihin gordigl, duydugu ya da okudugu bir ifadeyi hakiki/somut ya da mecaz/soyut
anlamda anlamaya ve algilamaya meyillidir. Bu tarz diislinme hayatin her alaninda gegerli olmakla
beraber bilhassa Yaratici agisindan irdelendiginde farkli tasavvurlarin ortaya cikmasina sebep
olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim'de Yiice Allah’a izafe edilen yed/el, vech/yliz, ‘ayn/goz, ‘arg/taht, ityan/gelme gibi
kelimelerin hakiki anlamda mi1 yoksa mecaz anlamda mi anlagilmasi gerektigi konusunda goriisler ileri
siiren alimler ¢cok olmakla beraber bunlar arasinda goriisleri en ¢ok tartigilan kisilerden biri de Mukatil
b. Siileyman’dir. Onun Kur’an kelimelerini ele aldig1 el-Esbah ve’n-Nezdir ve Kur'an’in tamaminin tefsiri
olan Tefsir-i Kebir adli eserlerinde kelimelerin hakiki ve meciz yonii incelendiginde bilhassa Yiice
Allah’a izafe edilen yed, vech, ‘ayn, istivd’, ‘ars ve ityan kullanimlar1 hakkinda yaptigi yorumlarin dikkat
cekici oldugu goriillmektedir.

Mukatil b. Siilleyman, Kur’an’daki “yed” kelimesini tefsirinde ayetlerin baglamina gore eli siki olma,
cimri, hayirda bulunma, eli acitk olma, yaratma, nafaka, harcama, infak seklinde mecazi olarak
yorumlarken el-Esbdh ve'n-Nezair fi'l-Kur'ani'l-Kerim adli eserinde Maide 64. ayetteki bel yedahu
mebsitatan ifadesini gercek anlamda yorumlamistir. Miifessir’in gercek manada g6z i¢in kullanilan ‘ayn
kelimesini tefsirinde mecazi anlamda yorumladig1 ancak kelime hakkinda el-Esbdh ve’n-Nezdir’inde
herhangi bir agciklamasina rastlanmamaigtir. Gercek anlamu yiiz olan vech kelimesini ise her iki eserinde
de Allah’in rizas1 ve sevap kazanma anlaminda mecézen yorumladig: goriilmiistiir.

Yiice Allah’a izafe edildiginde anlam karmasasina yol acan diger bir kelime olan isteva’ hakkinda ise
Miifessir, el-Esbah ve'n-Nezair adli eserinde ve tefsirinde pek ¢ok ayet baglaminda agiklama yapmazken
Bakara 29 ve Ylinus 3. ayet baglaminda yaratmaya yonelmek, Fussilet 11. ayet baglaminda planlama
yoluyla diizenlemek anlaminda mecazen yorumlamistir. Bununla beraber Mukatil b. Siileyman’in Yiice
Allah’a izafe edilen ‘ars kelimesini hakiki ve mecazi anlamda yorumladig goriilmektedir. Miifessir, Had
7. ayetteki kane ‘arsuht ‘ale’l-ma’, Hakka 17’deki yehmilu ‘arse rabbike ve Mii'min 15. ayetteki zu’l-‘ars
ifadelerindeki ‘ars kelimesini hakiki anlamda yorumlamigtir. Bununla beraber Tekvir 20’deki ‘inde zi’l-
‘arsi’l-mekin, Isra 42’deki ila zi'l-‘arsi sebilen, Enbiya 22’deki fe siibhanellahi rabbi’l-‘ars, Mii’'minfin
116’daki rabbu’l-‘arsi’l-kerim ve Zuhruf 82°deki rabbi’l-‘ars ifadelerindeki ‘ars kelimesini mecazi olarak
saltanat, hiikkmetmek, yonetmek anlamlarinda tefsir etmistir. Diger taraftan Bakara 255’deki vesia‘
kiirsiyyuhii’s-semavati ve’l-‘erd ifadesindeki kiirsi kelimesini de hakiki manada aciklamistur.

Mukatil b. Siileyman, gercek anlami bir yerden bir yere intikal etmek olan eta fiili hakkinda ise Bakara
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210’daki en ye’tiyehumullah ve En‘dam 158’deki ye’tiye rabbuk ifadelerindeki eta fiilini hakiki, diger
ayetlerde ise azaba carptirma, helak etme, amellerin karsiligin1 verme, vahyetme, yaratma, giinesi
dogdurma gibi anlamlarda mecazen yorumlamistir. S6z konusu kelimeler hakkinda Mukatil’den sonraki
baz1 alimlerin genelde mecaz ifade eden acgiklamalarda bulunduklar1 bilinmektedir. Mukatil b.
Stileyman’in Yiice Allah’a izafe edilen organ ve esya isimlerini bazen hakiki bazen de macazi anlamda
yorumlamasi dikkate alindiginda bu konuda tutarl bir metot ortaya koyamadigi ve ilgili kelimelere
zaman zaman tegbihe yol acacak anlamlar yiikledigi gortilmektedir.

Ozellikle Mukatil b. Siileyman’in Maide 64. dyette Yiice Allah’a izdfe edilen bel yedahu mebsiitatan ve
A‘raf 108. dyette Hz. Miisa’ya izafe edilen ve nezea‘ yedehi climlelerindeki yed kelimelerini beseri-ilahi
anlamda herhangi bir ayrim yapmadan asli/hakiki anlamda “el” ve yine Sad 75. ayetteki halektu bi
yedeyye climlesindeki yed kelimesini el-Esbdh ve'n-Nezdir adli eserinde: “Buradaki yed’den maksat
miibarek ve yiice olan Rahman’mn elleridir. O, Adem’i, semavat: ve arz1 kendisiyle tuttugu eliyle yarattu.
Bu ayette yed’den maksat, bilinen anlamiyla el’dir” seklinde hakiki manada agiklamasi bu tespiti
dogrulamaktadir. Bununla beraber Mukatil’in tesbihe yol acan bu aciklamalarimin Miicahid’in ibn
‘Amr’dan naklettigi “Yiice Allah ‘ars, ‘adn cennet, kalem ve Adem’i bizzat kendi eliyle yaratt1 ve sonra
her sey icin ‘kiin/ol’ dedi onlar da boylece meydana geldi” ve Katade’nin Ka‘b’dan naklettigi “Allah, Hz.
Adem’i bizzat kendi eliyle yaratti, Tevrat1 bizzat kendi eliyle yazdi ve ‘Adn cennetinin agaclarin yine
bizzat kendi eliyle dikti” gibi rivayetlere dayandigi soylenebilir. Bu ve benzeri rivayetler dikkate
alindiginda Mukatil’den once de baz1 organ ve esya isimlerinin Yiice Alldh’a izéfe edilmesi konusunda
benzer aciklamalarin oldugu, kendisinin bunlardan etkilenip ilgili kelimelere bazen hakiki bazen de
mecazi anlamlar yiikledigi ifade edilebilir.
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